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uvoD

Papa Benedikt XVI. na jednoj op¢oj audijenciji govori: ,,Bozi¢ nije samo sjecanje, ono
je prisutnost.“ Nije tajna da ljudima Bozi¢ donosi posebne cari; sam ugodaj, vrijeme i
okruzenje nam daju posebnu vrstu radosti i mira. Bozje utjelovljenje je dogadaj koji nam
donosi Istinu, a mi smo ti koji trebamo dopustiti da nas OnA preobrazi. Od samoga pocetka,
Krist nam sebe prinosi tako da mozemo reci da s Bozi¢em pocinje otajstvo spasenja, koje svoj
vrhunac doseze u Isusovoj muci, smrti i uskrsnu¢u. Homilije pape Leona Velikog nam govore
upravo o svemu navedenome jer odiSu posebnim sjajem te su skladu s Bozi¢nom liturgijom,

tim viSe §to se neki Bozi¢ni misni obrasci pripisuju upravo sv. Leonu Velikom.

U prvom dijelu rada prvo ¢emo re¢i neSto o samom podrijetlu 1 nastanku blagdana
Bozi¢a. U prvim stolje¢ima Crkve nije bio uveden nijedan blagdan osim slavljenja nedjelje te
godisnjeg slavljenja Uskrsa. Malo kasnije osjeti se teznja da se bitni sadrzaji, kao $to je samo
rodenje Kristovo, slave kao blagdan. Istaknut ¢emo osnovni sadrzaj bozi¢nog otajstva: Bog se
utjelovio, uzima ljudsko tijelo 1 postaje covjekom. Od cetiri Boziéne mise mi ¢emo misne
molitve i evandelje mise dana. Cetvrti dio prvog dijela govori o duhovnosti Bozi¢a, §to znagi

da je, osim svih ostalih povijesnih podataka, vazan i taj duhovni segment.

U drugom dijelu ¢emo analizirati misne molitve boZi¢ne mise dana: zbornu, darovnu i

popricesnu.

U tre¢em dijelu analizirat ¢emo evandelje Bozi¢ne mise dana — lvanov Proslov i to

prvenstveno recenicu klju¢nu za ovaj blagdan: ,,I Rijec je tijelom postala“.

Posebno ¢emo istaknuti dodirne tocke govora sv. Leona Velikog i teologije Bozica.



1. PODRIJETLO I DANASNJE USTROJSTVO BOZICA

1. 1. Nastanak Bozi¢a

U prva tri stoljec¢a u Crkvi nije postojao nijedan drugi blagdan osim nedjeljnog slavlja
pashalnog misterija i godisnjeg slavlja (Vazam ili Uskrs).! Evandeoski izvjestaji ne sadrze ni
priblizno dan Kristova rodenja jer njih zanima otajstvo otkupljenja, a ne datum.? Do promjena
dolazi u 4. st. kada se osjeti tendencija da se sadrzaj blagdana jedne godisnje svetkovine
razvije, tj. da se pojedinacno slave parcijalni vidovi, tako da Kristovo postajanje ¢ovjekom i

njegovo rodenje postaju predmetom liturgijskog slavlja na Istoku i Zapadu.

Sigurno je da se blagdan Kristova rodenja slavio ve¢ 336. godine u rimskoj gradskoj
liturgiji 25. prosinca. To se utvrduje iz kalendarskih lista dana smrti rimskih biskupa i rimskih
mucenika.? Zasto se blagdan poceo slaviti na zimski solsticij? Prvo §to moramo naglasiti je to
da je na sjevernoj polutki 21. prosinca najdulja no¢ i najkrac¢i dan u godini. Nakon toga dani

postaju dulji, a noéi krade.*
Dvije su hipoteze o nastanku rimskog blagdana Kristovog rodenja 25. prosinca:

Prva je apologetsko—religiozno—povijesna prema kojoj je poticaj za taj blagdan doSao
od poganskog blagdana Nepobijedenog boga sunca koji je uveo rimski car Aurelijan 274.
godine i odredio na dan zimskog solsticija 25. prosinca.’> Spominje se da je Crkva na dane
poganskih svec¢anosti uvodila svoje blagdane kako bi odvratila narod od poganstva. U ovom
slucaju se radilo o poganskom blagdanu Natalis Solis Invicti ¢iji je simbol bilo Sunce, a slavio
se 25. prosinca. Govori se da je do toga dana sunce ,,umiralo®, a onda se na taj dan ,,rodilo®. I
ostali su poganski narodi — pa i nas$i preci — na zimski solsticij bdjeli i loZili vatru "pomazuci"
u toj no¢i suncu da se rodi (od tuda i hrvatska rije¢ Badnjak). Osim toga, car Konstantin je od
dana sunca (dies solis) na¢inio dan Gospodnji, nedjelju, kao drzavni blagdan, pa je onda —

istom logikom — vjerojatno od Dana nepobjedivog sunca nastao Bozi¢, blagdan rodenja

IADAM, Adolf, Slaviti crkvenu godinu, Vrhbosanska katoli¢ka teologija, Sarajevo, 2003., str. 99.
2ZAGORAC, Vladimir, Krist, posvetitelj vremena, KS, Zagreb, 1996., str. 173.

SADAM, Adolf, Nav. dj., str. 99.-101.

“Usp. PAZIN, Zvonko, Liturgijsko vrijeme i prostor (skripte), Pakovo, 2014., str. 52.

SADAM, Adolf, Nav. dj., str. 100.



pravog Sunca Isusa Krista.® Simbol Sunca pretvoren je u simbol Krista koji je ,,Sunce
pravednosti“ (Mal 4,2). Na§ danasnji blagdan BoZi¢a ne bi bio sadrzajno ovisan od rimskog

blagdana boga sunca.

Druga hipoteza polazi od datuma Kristove smrti. Naime, prema nekim kr$¢anskim
piscima svijet je stvoren 25. ozujka, a istoga je dana i Isus umro na krizu. Kako je u Kristu sve
savrSeno, onda je i njegovo zaceée — utjelovljenje bilo istoga dana, tako da bi dan njegova

rodenja, logi¢no, bio 25 prosinca.

1. 2. Sadrzaj Bozi¢a

Izvorni sadrzaj blagdana Bozi¢a bilo bi utjelovljenje Bogocovjeka, njegovo
objavljenje u Tijelu, medutim, Blagdan NavjeStenja Gospodinova, 25. oZzujka nije mogao
probiti kao zapovjedni blagdan sve do 7. st. zato §to je bio blizu blagdanu Uskrsa.” Zato je
Bozi¢ dobio na znaéenju. Natalis je bio izraz kojim se oznaavao spomen rodenja. Kri¢ani su
taj pojam primijenili na Krista. Taj naziv kod mucenika je ozna¢avao dan smrti kao dan
pravoga rodenja, za nebo.® Medutim, u slu¢aju Krista Natalis oznadava njegovo rodenje (kao i
u slucaju Ivana Krstitelja 24. lipnja i BlaZzene Djevice Marije 8. rujna). Krist je pravo ,,Mlado
sunce s visine” koje nas je pohodilo (usp. Lk 1,78b). Sin BoZzji nam je pokazao svoje
bozanstvo tako Sto se utjelovio. U grcko—rimskom svijetu se taj blagdan naziva epiphania
(ukazanje), odnosno objavljivanje boZanstva ljudima. Kod nas se misli na Krista 1 to prema

Tit 2,11: "Objavila se milost Spasitelja nasega".

Rimski Bozi¢ je u po€ecima slavio Kristovo rodenje te poklon pastira i mudraca, zatim
1 pokolj nevine djece. Kada se u Rimu poceo slaviti 1 6. sijeCnja, onda se toga dana posebno
spominjao poklon mudraca, a 25. prosinca se slavilo samo rodenje Kristovo i poklon pastira.
Nadalje, kada je Istok prihvatio rimski Bozi¢ 25. prosinca, oni su toga dana poceli slaviti sva

tri otajstva: rodenje Kristovo, poklon pastira 1 poklon mudraca. Danas je u Istocnim crkvama

SPAZIN, Zvonko, Nav. dj., str. 52.
ADAM, Adolf, Nav. dj., str. 100.-101.
8ZAGORAC, Vladimir, Nav. dj., str. 176.



6. sijeCnja samo spomen Kristova krStenja. Rimska liturgija 6. sijeCnja se spominje

objavljenja Krista svim narodima i Kristova krstenja, a ujedno i ¢uda u Kani galilejskoj.

1. 3. Liturgija blagdana Bozi¢a

Bozi¢ je otajstvo, mozemo re¢i pocetak vazmenog otajstva jer ono ukljucuje cijeli
Kristov zivot, sve bitne dogadaje, pocevsi od utjelovljenja, rodenja, objave, skrovitog Zivota
pa sve do muke, smrti, uskrsnué¢a i uzasaséa. Po svim tim dogadajima mi smo spaseni. Taj je

nauk posebno razvio Leon Veliki.®

Prema rimskoj tradiciji svaki svecenik na Bozi¢ moze slaviti tri mise. Tako je to i
danas. U pocecima se, medutim, na Bozi¢ slavila samo danja misa. Ve¢ Grgur Veliki nam
svjedoci o slavljenju tri mise: govorimo o misi polnocki (missa in nocte), misi zornici (missa
in aurora) i o danjoj misi (missa in die). Mistici srednjeg vijeka u tome su vidjeli ,,trostruko
radanje”: prvo rodenje je to da nebeski otac svoga Sina u boZanskoj bitnosti rada u
razlikovanju osobe; drugo rodenje je materinska plodnost koja pripada djevi¢anskoj nevinosti,
tre¢e rodenje je to da se Bog u sve dane rada na stvaran nacin s milos¢u i iz ljubavi. U 4. st
prvu misu celebrirao je papa (blagdansku misu) u sv. Petru. U 5. st dolazi misa polnoc¢ka u
bazilici sv. Marije Velike. U 6. st dolazi tre¢e misno slavlje u crkvi sv. Anastazije. Da bi
pocastio bizantske legate, ¢ija je Crkva bila upravo ona sv. Anastazije, papa bi ujutro pozurio
tamo slaviti jutarnju misu. Tako je nastala Bozi¢na misa zornica. Trostruka bozi¢na misa usla
u papinske sakramentare i preuzeta je i izvan Rima.l® Osnovna tema boZi¢ne liturgije je

admirabile commercium (Sudesna razmjena), a izraZena je u molitvi'’:

BozZe, koji si nas ¢udesno stvorio na svoju sliku, a jo§ ¢udesnije obnovio i otkupio, daj
da mognemo uzeti udjela u bozanskom Zivotu tvoga Sina, koji je danas htio uzeti naSu ljudsku

narav.?

SPAZIN, Zvonko, Nav. dj., str. 53.
YADAM, Adolf, Nav. dj., str. 103.
UPAZIN, Zvonko, Nav. dj., str. 54.
2Nedjeljni i blagdanski misal za narod, godina ABC, KS, Zagrebh, 2002., str. 38.



Blagdanskoj liturgiji Bozic¢a pribraja se i misa bdijenja (misa vigilije) koja se slavi
navecer 24. prosinca. Takve mise jo§ imaju Duhovi, Uznesenje Blazene Djevice Marije,
rodenje sv. Ivana Krstitelja, sv. Petar i Pavao, a prema novom Rimskom misalu iz 2002.
godine misu bdijenja imaju jo§ Bogojavljenje i Spasovo. Prvo ¢itanje (Iz 62,1-5) opisuje slavu
novog Jeruzalema kao Bogu dragu zaruénicu. Drugo ¢itanje (Dj 13,16f; 22-25) Pavao iznosi
rijeci pretece Ivana. Evandelje govori o Isusovu rodoslovlju. Ta misa pripada blagdanu tako

da za nju vrijedi isto §to je re¢eno o drugim boziénim misama.

Od samih pocetaka slavljenja Bozi¢a u Rimu doslo se na pomisao da se u oratoriju,
koji je sagraden u Cast betlehemskih jaslica, u no¢i 24/25. prosinca slavi isto bogosluzje kao i
u Betlehemu. Tako je nastala polnocka.}* Karakteristicno za misu polnoéku je perikopa
evandelja o Kristovu rodenju u Betlehemu (Lk 2,1-14). ZavrSava s pjesmom andela.
Starozavjetno Citanje donosi nam novu nadu, mesijansku, koja se ispunila. Drugo citanje (Tit

2,11-14) spominje prvo objavljenje ,,milosti Bozje* te to povezuje s konaénom Epifanijom.

Misa zornica ili ,,pastirska“ ime dobiva od evandelja u kojem se takoder izvjeStava o

susretu pastira s Djetetom. Tu se dosta izrazava simbolika svjetla.

Danja misa navijeSta tajnu inkarnacije Ivanove teologije. U Kristu je Otac izgovorio

svoju kona¢nu objavu.

Iz svih tih tekstova mozemo vidjeti kako se Bozi¢ slavi kao blagdan otkupljenja iako
se viSe naglasava utjelovljenje, nego muka i uskrsnuce, ali svakako se 1 u bozi¢noj liturgiji

izrazava pashalni misterij.*

BADAM, Adolf, Nav. dj., str. 103.
14pAZIN, Zvonko, Nav. dj., str. 53.
SADAM, Adolf, Nav. dj., str. 103. — 104.



1. 4. Duhovnost Bozi¢a

Sv. Augustina govori da su ,,sacramentum® svi oni znakovi koji daju milost. To je
svako slavljenje u spomen jednom proslom dogadaju, ¢inu. Sacramentum nam omoguéuje da
dohvatimo tu stvarnost te ona postaje dio nas, zalog naseg prijelaza iz smrti u zivot. Ono $to
pridaje Pashi, on ne pridaje Bozi¢u. Za njega je Bozi¢ samo ,,memoria‘“. Vjerojatno ga je na to
naveo polozaj Bozi¢a u kalendaru Crkve gdje je svrstan medu spomenima mucenika, fiksiran
na to¢no odreden dan, za razliku od Pashe kojoj daje jako sakramentalno znacenje; ona je
,blagdan svih blagdana®. Ovo $to u slavljenju Bozi¢a nije otkrio sv. Augustin, otkrio je sv.
Leon Veliki. On govori da je i samo rodenje Kristovo ,,sacramentum* jer u njemu djeluje
Krist. To je dan koji nije samo spomen jednog dogadaja, nego je to nesto Sto se odvija pred
nasSim oc¢ima. Bozi¢ je dan odabran za otajstvo, a tako govori i o Pashi. Sv. Leon Veliki
govori da se trebamo radovati tome S§to smo iz zemaljske niskosti preneseni u nebesko

dostojanstvo.

Boziéna liturgija uklapa slavljenje Bozi¢a u cjelinu Kristovog otajstva. MoZemo reci

da 1 Pismo ne promatra Utjelovljenje samo u sebi, nego u odnosu prema nasem otkupljenju.

Prema sv. Pavlu, Krist se utjelovio za nase otkupljenje, da prinese Zrtvu kriza za nas.*®

16Z AGORAC, Vladimir, Nav. dj., str. 180. - 183.



2. MOLITVE MISE DANA

2. 1. Zborna molitva

Deus, qui humanae substantiae dignitatem et mirabiliter condidisti, et
mirabilius reformasti, da, quaesumus, nobis divinitates esse consortes, gui humanitatis

nostrae fieri dignatus est particeps.'’

Boze, divno si sazdao ¢ovjecje dostojanstvo, a jo$ divnije ga obnovio: udijeli

nam dioni$tvo u bozanstvu tvoga Sina koji je rodenjem uzeo nasu ljudsku narav.!®

U Isusu, malenome Djetescu, ono Sto Bog jest: vjenost, snaga, svetost, zivot, radost,
sjedinjuje se s onim $to smo mi: slabost, grijeh, trpljenje, smrt. To potvrduje i Leon Veliki
kada kaze da se na§ Gospodin rodio kao pravi ¢ovjek, iako nikada nije prestao biti pravi
Bog.%

Da bi tu stvarnost opisale, teologija i duhovnost Bozi¢a koriste izraz admirabile
commercium, to jest Cudesna razmjena izmedu bozanstva i CovjeStva. Sveti Atanazije
Aleksandrijski kaze: "Bozji je Sin postao Covjekom da nas ucini Bogom." Ako budemo
priznavaoci neizrecive susretljivosti Bozjeg milosrda koja je navela Stvoritelja ljudi da

postane ¢ovjekom, ona ¢e nas uzdic¢i u narav Onoga kojem se klanjamo u nasoj naravi.

Stoga, prvi €in te cudesne razmjene ostvaruje se u samom Kristovom ¢ovjestvu. Rijec
je preuzela na sebe nase Covjestvo i u toj razmjeni ljudska narav je uzdignuta na boZansko

dostojanstvo.

Drugi Cin te razmjene sastoji se u nasem stvarnom 1 dubokom dioniStvu u bozanskoj
naravi Rijeci, kao §to vidimo u poslanici Gala¢anima: "A kada dode punina vremena, odasla
Bog Sina svoga: od zene bi roden, Zakonu podlozan da podloznike Zakona otkupi te primimo
posinstvo” (Gal 4,4-5). Bozi¢ je tako blagdan u kojem Bog postaje blizak ¢ovjeku da dijeli s

njim sam ¢in radanja, da bi mu objavio njegovo najdublje dostojanstvo: da je dijete Bozje. I

Missale Romanum ex deccreto Sacrosancti eokumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP.
VI promulgatum loannis Pauli PP. cura recognitum, Editio tertia, Typis Vaticanis 2002., str. 160.

8Nedjeljni i blagdanski misal ..., str. 34.

%Usp. LEON VELIKI, Govori, Govor 27; 2, Sluzba Bozja, Makarska, 1993., str. 263.-264.



tako Covjekov san otpocet jo$ u raju — htjeli smo biti kao Bog — ostvaruje se na neocekivan
nacin, ne po ¢ovjekovoj veli€ini koji ne moZe postati Bog, ve¢ po poniznosti Boga koji silazi i

tako ulazi u nas u svojoj poniznosti i uzdize nas k pravoj veli¢ini svoga bica.

Covjekovo dostojanstvo oznaluje posebnu vrijednost i veli¢inu Govjeka kojima je
temelj, prema biblijskome poimanju, covjekovo podrijetlo od Boga, njegov bitak na ,,sliku i
priliku“ Bozju, a cilj je posjedovanje samog Stvoritelja. Snagom takva identiteta svako je
ljudsko bice, bez obzira na spol, dob, drustveni polozaj, nositelj unutarnjih i nepovredivih
vrijednosti te subjekt neotudivih prava.?’ | sam papa Leon naglasava u svojim govorima kako
je od samoga pocetka Njegova ljubav pripremila lijekove za smrtnikovu obnovu.?! Poslanjem
svoga Sina Bog ¢ovjeku daje Zivot i obnavlja ga. Covjek je odsjaj dobrote i mo¢i Trojedinoga
Boga, ali ujedno razumsko i voljno bice, sposobno djelovati u ljubavi, prihvacati drugoga te
zivjeti u zajednistvu s drukéijim od sebe; obdaren je sposobnoséu da shvaca, preobrazava,
uljepSava svijet u kojemu se nalazi, kako bi se ostvarili uvjeti Zivota koji ¢e sve vise

odgovarati njegovoj posebnosti i veli¢ini.??

Leon Veliki u govorima poti¢e kr§¢ane da spoznamo dostojanstvo svoje naravi jer smo
nacinjeni na Bozju sliku. Ta slika je u Adamu iskvarena, a u Kristu ispravljena.?® Prema
biblijskome shvacanju, naravno dostojanstvo ljudskoga stvorenja uzvisuje Bozja prisutnost i
njegovo djelovanje u povijesti. Zapravo, Onaj koji je zelio da ¢ovjek bude ,,malo manji od
andela“ te ga je ovjencao slavom i ¢as¢u (kao $to o tome govori i Ps 8,6—7) u svojoj se dobroti
nadvio nad €ovje€anstvo i o¢inskom, maj¢inskom i zaru¢nickom ljubavlju progovorio ustima
proroka, vodio Izrael prema oslobodenju, o€itovao svoju volju, u€inio se ,,bliskim i srodnim®,
¢ini ¢ovjeka velikim, postaje jo§ vec¢i zahvaljujuéi poslanju Sina BoZjega, koji postaje tijelom
da ¢ovjeka oslobodi od grijeha i uzdigne ga na novo stanje posinjenoga djeteta.?* Mozemo
vidjeti i kako Leon Veliki isti¢e to Bozje spustanje do ¢ovjeka: ,,Stvorio nas je na svoju sliku.
Ipak je viSe udijelio nasoj obnovi kada se Gospodin sjedinio sa ,,sluginim likom*. Manje je
cudesno kada se ¢ovjek penje do bozanskoga, nego ako se Bog spusta do ljudskoga. Da Bog
nije to ucinio nista ne bi covjeka oslobodilo od davolskoga ropstva. Narav koja je upropastena

smrtnom ranom ne bi nasla nikakav lijek jer svoj polozaj nije mogla izmijeniti vlastitim

2Dostojanstvo, u: STARIC, Aldo, Enciklopedijski teoloski rjecnik, sv. 29, KS, Zagreb, 2009., str. 209.
2Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 22; 1, str. 243.-244,

22Dostojanstvo, u: STARIC, Aldo, Nav. dj., str. 209.

Z3Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 27; 6, str. 265. — 266.

24Dostojanstvo, u: STARIC, Aldo, Nav. dj., str. 209.
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silama.“? Nadalje, Leon Veliki govori kako je u objema naravima isti Bozji Sin jer je uzeo
nase, ali svoje nije napustio. ,.Slugin lik“ nije ozlijedio ,,Bozji lik. Covjeka je u Sovjeku
obnovio, a u sebi je ostao nepromjenjiv.?® Osim toga, utjelovljenjem Rije¢i, Bog nije samo
pokazao da ne omalovazava CovjeCanstvo, nego mu je prihvatio njegovo stanje i ,,zarazio*
stvorenja vlastitom sveto$¢éu. I kada snagom Kristove smrti i uskrsnucéa te slanja Duha
Svetoga Bog poziva covjeka da sudjeluje u njegovu vlastitu zivotu, ostvaruje se vrhunac
dostojanstva koji je mogu¢ stvorenju: beskonacno uzdignuce, koje omogucuje prekoraciti
ljudsko stanje, a da ga ne ponisti.>’ Na pocetku druge Petrove poslanice se govori o tome kako
smo mi zajednicari bozanske naravi. U Kristu prebiva sva punina bozanstva. To bozanstvo
ispunja i cijelu Crkvu koja je Kristovo Tijelo jer pripada Glavi.?® Imamo dionistvo u
bozanstvu Sina, dio dobrih djela, dio njegove muke.?® Njegova bozanska snaga nas je time
obdarila. Tako apostol Zeli naglasiti puninu novoga Zivota u Kristu. Pravo je Spasiteljevo
djetinjstvo ocitovanje bozanstva ako se tjelesno razmatranje s ljudskoga prenese na bozansko.
Ljudski rod nije mogla obnoviti poniznost bez velianstva ni veliCanstvo bez poniznosti, zato
Bog silazi do ¢ovjeka.® Iz toga mozemo zakljuéiti da iz ljudskoga dostojanstva nastaju neki
nezaobilazni zadaci: zaStita i korjenito poStovanje, trajno zalaganje i odbijanje svakoga oblika

umanjivanja ljudskoga bic¢a.?!

ZLEON VELIKI, Nav. dj., Govor 24; 2, str. 252,

%Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 27; 1, str. 263.

2IJsp. Dostojanstvo, u: STARIC, Aldo, Enciklopedijski teoloski rjecnik, sv. 29, KS, Zagreb, 2009., str. 209.
Z8LLEON VELIKI, Nav. dj., Govor 28; 7, str. 269. — 270.

Usp. Dionistvo, U: SETKA, Jeronim, Hrvatska krsé¢anska terminologija, Split, 1976., str. 66.

%0Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 38; 2, str. 299.

31Usp. Dostojanstvo, u: STARIC, Aldo, Enciklopedijski teoloski rjecnik, sv. 29, KS, Zagreb, 2009., str. 209.
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2. 2. Darovna molitva

Obligatio tibi sit, Domine, hodiernae sollemnitatis accepta, qua et nostrae

reconciliationis processit perfecta placatio, et divini cultus nobis est indita plenitudo.®?

Nek ti, Gospodine, ugodi spomen-zrtva danasnje svetkovine: ti nam u njoj

daje$ potpuno oprostenje, a mi tebi iskazujemo savrseno bogosluzje.*

Zrtva je prinos neke vanjske dragocjene stvari koji se na propisan nacin, uz neko
unistenje, prikazuje Bogu, da se prizna njegova vrhovna vlast nad svim stvorenjima.3* Kad
Isus navjeséuje svoju muku, rije¢ po rije€ rabi izraze koji su obiljezavali pomirnu Zrtvu Sluge
Bozjega: on dolazi da sluzi, da dadne svoj zivot, da umre kao otkup. Euharistija, kojoj je
svrha da u okviru gozbe uprisutni in memoriam jedincati prinos kriza, povezuje novi obred

kréana sa starim Zrtvama zajednistva.>®

Za pocetak, dotaknut ¢emo se biblijske tradicije poimanja zrtve. Osobito su poznata tri
tipa Zrtve: Zrtva paljenica, Zrtva okajnica i Zrtva pri¢esnica. Zrtva paljenica je Zrtva u kojoj se
rtvena Zivotinja potpuno spali na Zrtveniku. Zrtva pricesnica je Zrtva pomirenja koja se
prinosi da se ponovno uspostavi savez, u kojoj zivotinju nisu posve spaljivali, nego bi ju
podijelili na tri dijela, izmedu Boga, svecenika 1 prinositelja. U Zrtvi okajnici vaZnost se
pridaje krvi kojom su se obavljala razna Skropljenja. Svjesni smo toga da nam ti razni Zrtveni
oblici pomazu razumjeti smisao Kristove zrtve: ona je Zrtva paljenica po neopozivu znacaju
toga Zrtvovanja; ona je Zrtva priesnica, S obzirom na gozbu saveza §to je ustanovljena tom
veCerom; ona je zrtva okajnica za grijehe, kao krv u starim Zrtvama, kako spominje Levitski
zakonik: ,Jer je zivot zivoga bi¢a u krvi. Tu krv ja sam vama dao da na zrtveniku njome
obavljate obred pomirenja za svoje zivote. Jer krv je ono §to ispasta za zivot* (Lev 17, 11).
No zrtva Kristova je jedinstvena, nesvodiva na bilo §to drugo, nadilazi sve kategorije starih

7rtava, ostvaruje duhovnu puninu ove tri Zrtve.

%2Missale Romanum..., str. 160.

®Nedjeljni i blagdanski misal..., str. 36.

3 7ptva, u: SETKA, Jeronim, Hrvatska krié¢anska terminologija, Split, 1976., str. 352.

%7rtva, u: LEON-DUFOUR, Xavier (prir.), Rjecnik biblijske teologije, KS, Zagreb, 1988., str. 1576.
%Zrtva, u: STARIC, Aldo (prir.), str. 1089.
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Nadalje, NZ nam donosi jednu novost. Naime, u Lukinom evandelju (Lk 22,19)
navode se Isusove rijeci: ,,I uze kruh, zahvali, razlomi i dade im govore¢i: Ovo je tijelo moje
koje se za vas predaje. Ovo Cinite meni na spomen.“ Takoder i Pavao u prvoj poslanici
Korin¢anima (1 Kor 11,24) spominje Isusove rijeéi: ,,Ovo je tijelo moje — za vas. Ovo Cinite
meni na spomen.” U SC 47 tvrdi se: Nas je Spasitelj na Posljednjoj veceri ... ustanovio
euharistijsku zrtvu ... da time kroz stolje¢a ovjekovjeci zrtvu na krizu, dok ponovno ne dode,
te da tako svojoj ljubljenoj Zaru¢nici Crkvi povjeri spomen-¢in svoje smrti i svojega
uskrsnu¢a. Sam je Isus, slaveci s apostolima posljednju veceru i1 ustanovljuju¢i euharistiju,

t.3” MoZemo

naznacio Crkvi kako treba ¢initi spomen na njegovu zrtvu, muku i neizbjeznu smr
primijetiti kako i Leon Veliki takoder istiCe tu vaznost zrtve. On govori da se u mnogima
nalazila ljubav prema istini, a za one koje se moralo izmiriti bilo je nuzno prinijeti Zrtvu. | to
je BoZja odluka da bi unistio grijeh svijeta.®® Blagoslivljajuéi kruh kao spomen-¢in svoga
tijela 1 caSu novoga saveza sklopljenoga u njegovoj krvi, Isus je svojoj smrti dao zrtveno
znaCenje i rekao svojima da tu veceru slave kao spomen-Cin toga saveza sve do konca
vremena. Ispunjavajuci tu zapovijed, Crkva u euharistiji slavi spomen na Isusa, sje¢ajuci se
njegove blazene muke, smrti, uskrsnuca i uzasas¢a na nebo. Posebno od kraja 19. st. teolozi i
liturgiari oznacuju dio kanona/euharistijske molitve koji dolazi nakon izvjeS¢a o
ustanovljenju, i upravo izrazava namjeru da se euharistija slavi po Gospodinovoj zapovijedi,
njemu na spomen. Nije rije¢ o pukom subjektivnom, duhovnom sjecanju, ve¢ o liturgijskome
¢inu koji pred Ocem doziva u sje¢anje jedinstvenu Zrtvu Sina, koji ju snagom Duha Svetoga
uprisutnjuje u sakramentalnom znaku. Smisao spomena moze se pravo razumjeti u sklopu
zidovskoga bogoslovlja i njihove molitve. Naime, u zidovskome blagoslovu, zvanom
berakah, hvali se Bog i blagoslivlje zbog spasenjskih djela koja je ucinio u povijesti. Hvala i
zahvaljivanje postaju sje¢anje: spominje se ono $to je Bog ucinio. Kako je subjekt takvog
sjecanja Bog, odnosno covjek, uvijek je rije¢ o spomenu punom stvarnosti. Time §to ga se
spominje, Bog djeluje i podjeljuje spasenje i milost. Tako ¢ovjeku spomen znaci vlastito
okretanje prema Bogu, ili ispunjenje obecanja: ¢ovjek koji se spominje moze imati pouzdanje

jer se, spominjuci se, otvara sadaSnjosti BoZjeg povijesnog djelovanja.

Osim zrtve, molitva jo$ naglasava i oprostenje. Oprostenje je ¢in kojim onaj tko je

pretrpio neku Stetu ili nepravdu, zaboravlja tko mu je to ucinio. Cijela Biblija narocito baca

$7Spomen-¢in, u: LEON-DUFOUR, Xavier (prir.), Nav. dj., str. 357.
38Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 23; 3, str. 249. — 250.
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svjetlo na velikodusnost Bozjega oprostenja, njegov stav strpljivosti, prastanja, milosrda: Bog
zaboravlja i za leda baca i sam spomen na grijeh, otpusta dug i ne okrivljuje.3 | sam Spasitelj
je prigrlio zajedni$tvo u ljudskim slabostima, ali nije bio dionik nasih grijeha.*’ No oprostenje
je moguce samo pod uvjetom da covjek gresnik ponovno dode do skrusenosti srca, svjestan
da je uvrijedio Boga. U NZ je Isus prikazan kao ,,JJaganjac koji oduzima grijeh svijeta i
Zrtvom svoga kriza postize oprostenje svih grijeha CovjecCanstva. On dokazuje da ima mo¢
oprastati grijehe te oprasSta i svojim neprijateljima. Sin se zbog nase slabosti spustio do onih
koji nisu za njega sposobni. U poniznosti je postao manji od Oca, ali i od samoga sebe. Sinu
kod toga snizenja nije niSta nestalo; svjetlo je pogledalo zaslijepljene, snaga slabe i milosrde
bijedne.*

NZ donosi kako Isus govori o oprastanju ,,do sedamdeset puta sedam® i poucava da
ovako molimo: ,,Otpusti nam duge naSe, kako i mi otpuStamo duznicima na$im* (Mt 6,12).
PraStanje nam svjedo€i da je u svijetu prisutna ljubav koja je jaca od grijeha. Pavao nam
obznanjuje u 1 Kor da je ljubav velikoduSna i milosrdna te dobrostiva. OproStenje je
odbacivanje osvete, besplatni ¢in koji vraca slobodu onome koji se optuzuje jer mu otvara
novu buduénost daju¢i mu moguénost da se promijeni. Oprostenje je dar, milost, no uz visoku

cijenu. Stovise, skuplje je od dara jer zapreka koju treba nadvladati trazi vecu ljubav.*?

| Pavao se takoder bavi pitanjem oprostenja. Mozemo re¢i da je on bio nadahnuti
teolog i neumorni sluzbenik pomirenja, ali graditelj tog pomirenja je bio Isus, koji je po svojoj
smrti sa sobom izmirio svijet da bi nas priveo k sebi (Kol 1,22); on je takoder prvi istakao
njegove duboke zahtjeve: gresnik koji je s Bogom pomiren ne moze Bogu iskazati ugodno
Stovanje, ako se ne pomiri sa svojim bratom (Mt 5, 23).% 1z govora Leona Velikoga mozemo
zakljuciti kako i on u vise navrata spominje pomirenje i tome daje kljuénu vaznost: ,,Adam je
uveo vlast grijeha, a Isus je vratio slobodu pravednosti. Adam se pokorio davlu i zasluzio da u

njemu svi umiru. Isus je bio Ocu poslusan do kriza pa je postigao da u njemu svi zive.“*

%¥Oprostenje, u: STARIC, Aldo (prir.), Nav. dj., str. 1087. — 1088.
40Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 23; 2, str. 249.

4lUsp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 25; 2, str. 256.
“20prostenje, u: STARIC, Aldo (prir.), Nav. dj., str. 785. — 786.
43Pomirenje, u: LEON-DUFOUR, Xavier (prir.), Nav. dj., str. 906.
4“LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 25; 5, str. 258.
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2. 3. Popric¢esna molitva

Praesta, misericors Deus, ut natus hodie Salvator mundi, sicut divinae nobis

generationis est auctur, ita et immortalitatis sit ipse largitor.*

Dobri Boze, Spasiteljev rodendan pocetak je naSeg bozanskog preporodenja.

Molimo da nas privede i vie¢nom Zivotu u nebu.*®

Popri¢esna molitva naglasava preporodenje. Preporoditi se znaci iznova se poroditi.
Radi se o duhovnom preporodu koji biva po sakramentima.*’ Preporodenje se u Pismu naziva
opravdanje greSnog covjeka ukoliko mu se pripadnom milos¢u daje trajna nutarnja zivotnost
da u skladu s voljom i svetos¢u Bozjom ostvari samoposinjenje Bozje koje pozitivno smjera
vjecnom Zzivotu i da se taj bozanski zivot ponovo neobavezno daje od Boga gresniku koji
istoénim grijehom ne posjeduje izvornu milost ili osobnom krivnjom opravdanje.*® Kao
primjer moZzemo navesti Ivanovo evandelje koje donosi: ,,Koji su rodeni, ne od krvi, ni od
volje tjelesne, ni od volje muzevljeve, nego — od Boga“ (Iv 1,13). Tim retkom Zeli se poblize
objasniti S$to to znaci postati dijete Bozje. To se ne ostvaruje naravnim rodenjem niti bilo
kakvim prirodnim procesom ve¢ jedino nadnaravnim dogadajem iza kojeg stoji Bog. Vidimo
trostruko nijekanje ¢imbenika prirodnog rodenja: krv, volja tjelesna, volja muzevlja. Ima
starih rukopisa u kojima stoji samo od volje muZzevlje pa se moze zakljuciti kako su ostala dva
1zraza proSirenje evandelista. Mozda je tako htio stvoriti oStru suprotnost u kojoj ¢e biti jasno
kako rodenje od Boga nema niSta zajedni¢ko s ljudskim uvjetima, ve¢ je samo ¢in Duha
BoZjega, a za Covjeka to ostaje teSko shvatljiva tajna. Za krS¢anske Citatelje Ivanova evandelja
nema nikakve sumnje da se tu misli na kr§tenje.49 Zatim, Iv evandelje joS donosi: ,,Zaista,
zaista, kazem ti: tko se ne rodi nanovo, odozgor, ne moze vidjeti kraljevstva Bozjega™ (Iv
3,3). Leon Veliki takoder u svojim govorima potvrduje da se ljudi ne radaju od krvi nego iz

Boga.>°

“SMissale Romanum..., str. 160.

“Nedjeljni i blagdanski misal..., str. 36.

4"Preporoditi se, u: SETKA, Jeronim, Nav. dj., str. 232.

“8Preporodenje, u: RAHNER, Karl / VORGRIMLER, Herbert (prir.), Teoloski rjecnik, Teoloski priru¢nici,
Pakovo, 1992., str. 447.

“DUGANDZIC, Ivan, Evandelje..., str. 52.

%Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 26; 5, str. 262.
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Onima koji su ga primili, Logos je dao vlast da postanu djeca BoZja. Sinovstvo Bozje
za evandelista je nezasluZeni Bozji dar koji on iz ljubavi daruje krStenicima. 1z toga dara onda
za Covjeka proizlazi obveza da se ponasa dostojno primljenoga dara. No prije nego Sto ¢e
razmisljati o tom rodenju od Boga, evandelist Zeli rasvijetliti preduvjet na strani Covjeka.
Prihvacanje Logosa koji dolazi od Boga dogada se u vjeri. To je nuzno potreban stav na strani

govjeka, i to je u duhu ivanovske teologije jedini i sveobuhvatan preduvjet.®!

Kad je Ivan Krstitelj navijestio da ¢e Mesija krstiti Duhom Svetim, htio je re¢i da ¢e
krstiti silom transcendentnoga Boga, ocistiti i preobraziti ljude na bozanski nacin. Krstit ¢e i
vatrom, ne kao da je sam Duh Sveti vatra; pojmu Duha - vatre jedva bismo nasli paralelu u

zidovskoj literaturi. Vatrom e krstiti Mesija, tj. radikalnije ¢e ocistiti, nego §to moze voda.

Rodenje od Duha zacijelo je isto S$to i rodenje odozgor, Citava nasa deifikacija, ne
samo milost vjere. Rodenjem se pretace u dijete integralni zivot, ne tek intelektualni. Rodenje
je pocetak. Radi se o Bozjem ¢inu, ne o ljudskom. Neosporivo je da je Duh Sveti Kristov
svjedok, na§ ucitelj, kao takav pocetak vjere u nama. U Ivanovoj teologiji joS se jace istice da
je nadnaravni zivot u nama od prisutnosti Duha Svetoga, koji se kao Bog s nama sjedinjuje,
ne samo vezom vjere 1 kreposti, ve¢ i bozanskom vjerom, kontaktom kojim mi postajemo
duh, nesto bozansko. U Isusovom razgovoru s Nikodemom ¢itamo: ,.Sto je rodeno od tijela,
tijelo je; $to je rodeno od Duha, duh je.*“ Roditi se, biti od u Ivanovu rje¢niku oznac¢uje neku
srodnost, a u nasem tekstu srodnost s Duhom, tj. sa samim Bogom. Ta srodnost ostaje u nama,
ostaje Duh Sveti u nama kao sjeme. On je nas$ preporoditelj, uzrok, a osim toga i dar §to ga pri

kritenju primamo. 2

Opravdanje je ono dogadanje u kojem Bog, svojim osobnim ¢inom ljubavi, ¢ovjeka
dovodi k sebi u onaj odnos koji on kao sveti Bog zahtijeva od ¢ovjeka, i kao Bog koji daruje
milost, spreman mu je dati. On to radi kad Govjeka ¢ini dionikom bozanske naravi.>® Leon
Veliki istice da je Gospodin Isus rodenjem postao nase tijelo, i mi smo preporodenjem postali
njegovo tijelo. Radi toga smo Kristovi udovi i hram Bozjeg Duha. Moramo biti sli¢ni
poniznosti onoga ¢ijoj se slavi zelimo uprili¢iti.>* Nadalje, to se opet dogada kad Bog u dubini

covjekove biti nastanjuje svog vlastitog Duha kao Duha Sinovstva Bozjega (Rim 8,15),

SIDUGANDZIC, Ivan, Evandelje..., str. 52.

52§KRINJAR, Albin, Teologija sv. lvana, Theosis, Zagreb, 1975., str. 306.
%0pravdanije, u: RAHNER, Karl / VORGRIMLER, Herbert (prir.), Nav. dj., str. 378.
%4Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 23; 5, str. 250. — 251.
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slobode (2 Kor 3,17) i svetosti (Rim 1,4), djelotvorno i pobozanstvenjujuéi ¢ovjeka, daje mu
svjedoCanstvo o tom novom stvorenju koje se vjeruje, ali se jo§ ne moze ustvrditi rijecju vjere
i znakovima sakramenta.®® U kr$éanskoj teologiji izraz poboZanstvenjenje oznaduje
sudionistvo ¢ovjeka u bozanskome zivotu koje je omogucio trojstveni Bog. Zahvaljujuc¢i daru
Sina 1 Duha Svetoga, Sto ga je milosrdni otac darovao CovjeCanstvu, ljudska je narav
obnovljena, preobrazena, nezasluzeno uzdignuta na blaZzeno zajednistvo s Bogom te tako ima
udjela u njegovoj svetosti, a pritom ne gubi vlastite ontoloske znacajke. Tu novost zivota koju
je Bog omoguc¢io NZ oznacuje izrazima nNOVO rodenje, novo stvorenje, rodenje odozgor ili od
Duha, rodenje od Boga. 2 Pt izrazava to stanje krajnje dojmljivim rijeCima, a to je da je
covjek postao zajedni¢arom bozanske naravi. Na Tridentskom koncilu naucava se da Bog
¢ovjeka ne samo da smatra pravednim, nego da ga je on uistinu obnovio i udijelio mu svoj dar
koji mu pripada kao savrSenstvo i trajno ostaje u njemu te ga osposobljava za spasenjske
¢ine.®® Opravdavajuéa pravednost ujedno je i oprostenje grijeha. Volja Bozja za opravdanje
opcenito je u svijetu prisutna i sigurna utjelovljenjem Sina Bozjega, njegovom smréu i
uskrsnu¢em. Da je ta spasenjska volja Bozja u Isusu Kristu dana ljudima, predmet je vjere;

e e

preskace slobodno samoispunjenje ¢ovjeka, nego se ostvaruje upravo u &inu slobode.>’

Nadalje, ono §to je jo§ vazno reci za opravdanje je to da je ono sveobuhvatna promjena
koju izvodi Bog, a koja Covjeka iz stanja grijeha — neprijateljstva s njime dovodi u stanje
svetosti 1 bozanskoga posinovstva u kojemu je covjek sposoban za nadnaravno odredenje. To
postajanje novim stvorenjem zapocinje u povijesnome zivotu, gdje ¢ovjek u Crkvi po Duhu
Svetome kao Bozji dar prima vjeru i nadu koje su potrebne sa bi zivio nove vjerske i moralne

stvarnosti.

Biblijski temelji opravdanja nalaze se ve¢ u ideji pravednosti i saveza SZ, koji traze
od covjeka njegovo djelatno sudioniStvo (Post 15, 6; 1z 45, 21) te u razvitku za koji su

pravednost 1 spasenje istoznacnice.

NZ u cjelokupnoj biblijskoj objavi daje najznaajniji doprinos ideji opravdanja,
poglavito u Pavlovim poslanicama (Rim 1,3; Fil 3; Gal 5; 1 1 2 Kor). Apostol u polemici drzi

da Bog c¢ini ¢ovjeka pravednim, nadnaravnim i djelotvornim ¢inom, polaze¢i od njegova

**Opravdanje, u: RAHNER, Karl / VORGRIMLER, Herbert (prir.), Nav. dj., str. 378.
S6pPobozanstvenjenje, u. STARIC, Aldo, Nav. dj., str. 850.-853.
S"Opravdanije, u: RAHNER, Karl / VORGRIMLER, Herbert (prir.), Nav. dj., str. 378.-379.
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negativna i gresna stanja. Milost Bozja u Kristu ¢ini nedjelotvornim staro ljudsko stanje i

stvara novoga ¢ovjeka kojemu vjera nije samo unutarnja, nego je i djelotvorna u povijesti.

Stvoreno i propadljivo bi¢e se preobrazava u nadnaravno, nestvoreno i nepropadljivo;

).58 Ove redenice se

njemu Bog daruje isti Kristov antroploski lik (novi Adam, novi ¢ovjek
lijepo uklapaju u misli Leona Velikoga koji govori da nam se Bog smilovao radi svoje ljubavi
kojom nas je ljubio. S Kristom nas je suozivio da budemo novo stvorenje. Moramo odloziti
staroga covjeka i sjetiti se kojoj smo glavi i kojemu tijelu ud. Preneseni smo u Bozje svjetlo, a
odvojeni iz tame. Po krsnom otajstvu postali smo hram Duha Svetoga.®® Opravdanje je plod
Bozjega spasenjskoga djela po bozanskome poslanju Sina i Duha Svetoga. No to ne iskljucuje
moguénost da se Covjek mozZe suprotstaviti BoZjoj volji. Opravdanje je BoZje trojstveno

djelovanje: ljubav Boga Oca, spasenjska zrtva Sina i posvecujuée djelovanje Duha Svetoga

prema ¢ovjeku.®

580pravdanje, u: STARIC, Aldo (prir.), Nav. dj., str. 856.
%Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 21; 3, str. 243.
800pravdanije, u: STARIC, Aldo (prir.), Nav. dj., str. 856.
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3. MISNA CITANJA

Od misnih ¢itanja danje mise Bozi¢a uzet ¢emo samo Evandelje. U tumacenju ¢emo se
zadrzati na klju¢noj reCenici: ,,Rije¢ je tijelom postala®“, odnosno na terminima ,,Rijec” i

»tijelo®, kljuénima za razumijevanje otajstva Bozica.

3.1.1v1,1-18

U pocetku bijase Rije¢ i Rijec bijase u Boga i Rije¢ bijase Bog.
Ona bijase u pocetku u Boga. Sve postade po njoj 1 bez nje ne postade nista.
Svemu §to postade u njoj bijase zivot i Zivot bijaSe ljudima svjetlo:
i svjetlo u tami svijetli i tama ga ne obuze.
Bi ¢ovjek poslan od Boga, ime mu Ivan.
On dode da posvjedoci za Svjetlo da svi vjeruju po njemu.
Ne bijase on Svjetlo, nego — da posvjedoci za Svjetlo.
Svjetlo istinsko koje prosvjetljuje svakog Covjeka dode na svijet;
bijase na svijetu i Svijet po njemu posta i svijet ga ne upozna.
K svojima dode i njegovi ga ne primiSe.
A onima koji ga primiSe podade mo¢ da postanu djeca Bozja:
onima koji vjeruju u njegovo ime,
koji su rodeni ne od krvi, ni od volje tjelesne, ni od volje muzevlje, nego — od Boga.

I Rijec tijelom postade 1 nastani se medu nama
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I vidjesmo slavu njegovu — slavu koju ima kao Jedinorodenac od Oca — pun milosti i

istine.

Ivan svjedoci za njega. Vice: ,,To je onaj o kojem rekoh:

koji za mnom dolazi, preda mnom je jer bijase prije mene!*

Doista, od punine njegove svi mi primismo i to milost na milost.
Uistinu, Zakon bijase po Mojsiju, a milost 1 istina nasta po Isusu Kristu.

Boga nitko nikada ne vidje: Jedinorodenac — Bog — koji je u krilu Ocevu, on ga

obznani.

3. 2. Rijed

Rijec tijelom postade — mozemo reci da je to najsazetiji opis utjelovljenja. Izraz Rijeé¢

odnosi se na onoga Koji nije nista manji od Boga.®*

Iv zapoc€inje bivstovanjem ,rijeci” kod Boga. Na taj nacin autor postavlja teoloski
temelj svim kasnijim kristoloSkim izjavama u njegovom evandelju. Proslov je upucivanje u
Citanje koje treba otvoriti dublji smisao povijesti o Isusu koja slijedi tako da citatelju odmah

na pocetku otkriva tko je Isus po svome bi¢u.®?

Izraz logos kod Grka je bio u Cestoj upotrebi. Tim se izrazom oznacavala rije¢ koja je
ostajala u Covjeku, njegova misao. Njime se oznacavala i rije¢ koja je vanjski izraz njegove
misli, dakle - njegov govor. Smisao rije¢i logos kod filozofskog termina bilo je nacelo koje
sve prozima. Ono $to je bitno kod Ivanovog shvacanja logosa ne proistjece iz grckog nasljeda.
Ivanov logos izrazava misao o Bogu koji dolazi ondje gdje se mi nalazimo, uzima na sebe

nasu narav.

Ovdje je naro€ito zanimljiva i vaZna primjena izraza Logos, Rije¢, koji se u ovim

stihovima primjenjuje na Krista i to u ¢itavom evandelju. No, usprkos tome §to se ovaj izraz

SIMORRIS, Leon, Evandelje po Ivanu. Komentar Evandelja po Ivanu, Logos, Daruvar, 1997., str. 109.
82PORSCH, Felix, Ivanovo evandelje, KS, Zagreb, 2012., str. 16.

20



drugdje u Evandelju u ovom smislu ne pojavljuje, ono je ¢itavo prozeto idejom da je odnos
Krista prema Ocu onakav kakav se njime oznacuje. Ovo evandelje jest o Rijeci, a proslov mu
daje ,,intonaciju“. PoCetne rijeci ,,u poCetku® vjerojatno su svjesna aluzija na prve rijeci u
Bibliji. Ivan piSe o jednom novom pocetku, novom stvaranju pa stoga upotrebljava rijeci koje
podsjecaju na prvo stvaranje. Zatim upotrebljava i druge rije¢i koje u prvom poglavlju
Postanka zauzimaju vidno mjesto, kao $to su: zZivot, svjetlo, tama. Prvo poglavlje opisuje prvo
Bozje stvaranje. Poput prvog, ni ovo drugo stvaranje ne provodi neko nize, podredeno bice.
Ono se ostvaruje posredstvom Logosa, same Rijeci Bozje. Postoji, dakle kontinuitet s prvim
stvaranjem. Rije¢ je bila ,,u pocetku®, to znaci da je postojala prije bilo ¢ega drugoga. To
vjerojatno znaci i viSe od toga. Taj izraz moze oznacavati i ,,porijeklo, u zna¢enju osnovnog
prauzroka. Ivan voli upotrebljavati pojedine izraze s vise no jednim znacenjem. To je Ivanov
nacin isticanja potpunijeg smisla izraza koji upotrebljava. Oba znacenja su vazna. NaglaSava
da nikada nije postojalo vrijeme kad Rijeci nije bilo. Najprirodnije tumacenje glagola ,,bijase*
jest u tome da on oznacava vje¢no postojanje Rijeci. Sigurno je da ono ne oznacuje neko
zavrSeno stanje. Ono je upravo primjereno za oznacavanje vje¢noga. Ivan ustvrduje da je
Rije¢ postojala prije stvaranja, iz ¢ega je jasno da Rije¢ nije stvorena. Njemu je to vrlo vazna
ginjenica.®® Zato mozemo razumjeti kada Leon Veliki govori o Kristovu rodenju, ono je
neizrecivo. Njime se Krist ogrnuo tijelom nase naravi. Veéi dio Bozje crkve ne razumije $to

vjeruje. Usprkos tome, nuzno je kazano ponoviti: BoZji se sin rodio prije vjekova od Oca.®*

Nadalje, Ivan nam otkriva posljednju tajnu ovoga misterija Bozanske Rijeci: najtjeSnje
ga povezuje sa samim misterijem Isusa Krista, budu¢i da je Sin, Isus je Rije¢ Bozja. Stoga,
upravo od njega potjeCe svako oCitovanje Bozanske rije¢i — u stvaranju, u povijesti, u
kona¢nom ispunjenju spasenja. Tako nam postaju shvatljive rije¢i Poslanice Hebrejima: ,,Bog
koji je neko¢ u mnogo navrata i na mnogo nacina govorio ocima po prorocima, na kraju, tj. u
ovo vrijeme govorio nam je po Sinu.“®® Ovo evandelje Isusa predstavlja kao onog koji je
dosao od Boga da ljudima objavi istinu 0 Ocu.%® Leon Veliki ovako izlaze svoje misli: ,,Sin
Bozji u pocetku bijase kod Boga, po njemu je sve postalo 1 bez njega nije niSta postalo. Sin je
ostao $to je bio 1 uzeo §to nije bio. Obje naravi su povezane tako da proslava nije unistila nizu

narav niti uzimanje umanjilo visu. Ocuvala se vlastitost jedne i druge bitnosti, ali se sjedinila

®MORRIS, Leon, Nav. dj., str. 78.-80.

®4Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 25; 1, str. 255. — 256.

8Rijec (logos), u: LEON-DUFOUR, Xavier (prir.), Nav. dj., str. 1107.
8DUGANDZIC, Ivan, Biblijska teologija Novoga zavjeta, KS, Zagreb, 2004, str. 144.
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u jednoj osobi. Bog i Covjek se sjedinjuju u Gospodnjem jedinstvu. Takvo je rodenje

dolikovalo Kristu. Krist je pravi Bog da bi donio lijek, i ¢ovjek da bi pruzio primjer.*®’

Nije dokazano da li je izraz logos potekao iz zidovskog, grékog ili nekog treceg
izvora. Takoder nije nam posve jasno §to autor njime to¢no podrazumijeva. Ivan nam to ne
daje do znanja pa nam je ostavljeno da sami nastojimo ustanoviti §to on znaci i na §to
upucuje. No, suoceni s ujedinjavanjem jednostavnosti i dubine ¢esto ostajemo u nedoumici da
li smo u potpunosti shvatili $to nam zeli reé¢i. U najmanju ruku moze se reci sljedece: izrazom
Rije¢ upucuje se na istinu da je u samoj BoZjoj prirodi da sebe otkriva i objavljuje. Covijedja
rijeC je sredstvo kojim on objavljuje ono §to misli. On se objavljuje, ali na nacin koji on

odabere.

Prema Ivanovom shvacanju Rijeci, ona dolazi na zemlju u osobi Isusa iz Nazareta. No
Rijec istovremeno sudjeluje u srzi Bozjeg bica jer ,,Rije¢ bijase Bog™. Bolji prijevod od ,,Rije¢
bijase u Boga“ ne bismo mogli na¢i. Ivan ne moze zamisliti da bi moglo biti ikakve
suprotnosti izmedu Rije¢i i Oca. Citavo postojanje Rije¢i bilo je usmjereno prema Ocu.
Vrhunac je dostignut u trecoj tvrdnji: ,,Rije¢ bijase Bog®. Nista se viSe od ovoga ne bi moglo
kazati. Sve $to se re¢i 0 Bogu, primjereno je kazati u Rijeci. Ivan ne Zzeli re¢i samo to da u
Isusu ima neéega bozanskoga, nego naglasava i vise od toga, a to je da je on Bog.%¥To je Bog
koji se rada novim rodenjem; onaj koji ostaje prije vremena, poceo je biti u vremenu, kako

naglasava Leon Veliki.®

Ukoliko je Rije¢, Isus je od iskona postojao u Bogu, bio je Bog sam. Bio je ona
stvarateljska Rije¢ u kojoj je sve stvoreno, ona rasvjetljujuca rije¢ koja je sjajila u tmini
svijeta da ljudima donese objavu Boga.”® Leon Veliki to opisuje tako §to govori da smo mi
preneseni u Bozje svjetlo, a odvojeni iz tame.” Krist se ve¢ u SZ skrovito ogitovao u liku
djelatne i objavljujuce Rije¢i. Ali na kraju vremena, ta je Rije¢ otvoreno usla u povijest,
postavsi Tijelo; postala je tada za ljude predmetom konkretnog iskustva. Time je Isus priveo
kraju svoju dvostruku djelatnost objavitelja 1 tvorca spasenja kao Jedinorodenac, objavio je

ljudima Oca; da ih spasi, unio je u svijet milost 1 istinu. Rije¢ otkrivena svijetu odsad je u srcu

87LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 21; 2, str. 242,

®MORRIS, Leon, Nav. dj., str. 78.-80.

®Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 22; 2, str. 244, — 245,

Rijec (logos), u: LEON-DUFOUR, Xavier (prir.), Nav. dj., str. 1108.-1109.
"Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 21; 3, str. 243.
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ljudske povijesti: prije nje, povijest je tezila prema njezinu utjelovljenju; poslije njezina
dolaska, povijest je ustremljena prema njezinu kona¢nom slavlju. Ona ¢e se naime ocCitovati i
u posljednjoj borbi, da dokonca djelatnost sila opacine i da ovdje na zemlji osigura konacnu

Bozju pobjedu.

Buduc¢i da je Krist subzistentna Rije¢ koja je dosla u tijelu, shvatljivo je da stanoviste
Sto ga ljudi zauzimaju prema njegovoj rijeci, prema njegovoj osobi, samim tim odreduje i
njihov stav prema Bogu. Njegov dolazak na zemlju doista je medu njima izazvao podjelu. S
jedne strane, tama ga nije primila, zli ga svijet nije upoznao, njegov vlastiti narod nije ga
upoznao: cto svekolike evandeoske povijesti koja se slijeva u Muku. Ali s druge strane, ima
onih koji vjeruju u njegovo Ime: ovi primise od njegove punine milost na milost, i on im je

dao mo¢ da postanu Bozja djeca.

Tako se oko utjelovljene Rijeci iskristalizirala drama koja traje otkad je Bog poceo
govoriti ljudima po prorocima. Ali isto tako, kad su proroci obznanjivali Bozju rijec¢, nije li se
ve¢ tada sama Rije¢ izrazavala na njihova usta, ona ista Rijec¢ koja je imala postati tijelom na
kraju vremena, da bi se izravno obratila ljudima kad je Otac osobno posalje na zemlju?
Mjesto toga skrivenog pripremnog djelovanja, sada je nastupila izravna i vidljiva prisutnost.
Tko vjeruje u Rijeé, tko priznaje Rije¢ i prima je, ulazi po njoj u teologalni zivot Bozjeg
djeteta. Tko odbija Rijec, tko ne priznaje RijeC, ostaje u tami svijeta i samim tim je osuden.
Rije¢ govori svakom Covjeku, od svakog Covjeka ocekuje odgovor, a vjecna sudbina tog

dovjeka zavisi od njegova odgovora.’?

Proslavljeni Krist je u ivanovskom evandelju u tolikoj mjeri postao sadrzajem i
srediStem evandelja, da se moze s pravom rec¢i kako Ivanov Krist navijeSta sam sebe.

Ivanovski Krist ljudima navijesta rije¢ (logos).”

Ovaj dio ¢emo zakljuciti mislima Leona Velikoga: ,,Utjelovljenje Rijeci je ucinilo ono
§to se moralo izvrsiti. Otajstvo ljudskog spasenja nije nikada prestajalo. Sto su apostoli
propovijedali, navijestili su i proroci. Nije se kasno ispunilo $to se uvijek vjerovalo. Sto se
kroz brojna stolje¢a najavljivalo kroz znakove, rijeci i otajstva, u danima evandelja nije moglo

biti sumnjivo. Tako je Spasiteljevo rodenje u nama toliko rodilo postojaniju vjeru. Bog je od

"Rijec (logos), u: LEON-DUFOUR, Xavier (prir.), Nav. dj., str. 1108.-1109.
DUGANDZIC, Ivan, Biblijska teologija..., 2004., str. 143.
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samoga stvaranja svijeta ustanovio za sve jedan te isti izvor spasenja, a cijeli svijet je ispunjen

otajstvom velike ljubavi.™

3. 3. Tijelo

Sarx (gré. = meso, tijelo) nije u Pismu ono $to mi danas nazivamo tijelo, nego
oznacava cijeloga covjeka, ponajprije kao tjelesno bice s njegovom slabosc¢u, ranjivoséu,
zakonito$¢u 1 smrtnom ugrozeno$¢u, a to sve karakterizira i njegovu duhovno — o0sobnu
stvarnost. U taj sarx poslao je Bog svog Sina da spasi ¢ovjeka.” Leon Veliki posebnu
pozornost obra¢a na to da je Rije¢ postala Tijelom, ali to ne znaci da se Bozja narav
promijenila u Tijelo ve¢ da je Rije¢ Tijelo uzela u jedinstvo osobe.”® Coviek je u sarxu kao
,haravni®, razlikuje se od Duha kao posvecujuce i zivotne snage Bozje koja jedina moze
proizvesti spasenje i preobrazenje ,.tijela®. To tijelo koje se tako razlikuje od Bozje Pneume i
od pneumatskog prozimanja ¢ovjeka Duhom Bozjim, postaje tupo zemaljsko bi¢e ¢ovjeka
koje se zatvara protiv dara Duha Svetoga, koje uvijek iznova ¢ini grijeh i koje je povezano sa
svijetom. Ne smije se ta Covjekova naravna stvarnost ve¢ sama u sebi ocijeniti kao zla. U

kolektivnoj primjeni sarx moze oznadavati zajedni$tvo, Covjedanstvo ili sva tjelesna bi¢a.”’

Izraz ,tijelom postala“ ne ostavlja nikakve sumnje u to da evandelist misli na stvarnog
covjeka od krvi i mesa, na ¢ovjeka Isusa Krista, koji je u odredeno povijesno vrijeme nastupio
medu ljudima 1 otvorio im zdenac Bozje mudrosti, svjetlo Logosa, slavu jedinog O¢evog Sina.
Znacenje utjelovljenja bozanskog Logosa dolazi do izrazaja time $to, posto je viSe puta reCeno
,bijase”, dolazi ,,postade. To je drukéije ,,postajanje* od onog u djelima stvaranja.’® Krist se
udostojao suobli€iti s ljudima po slinosti gre$noga tijela, ali u jedinstvu bozanstva ostaje

jednak s Ocem, napominje Leon Veliki.”

"ALEON VELIKI, Nav. dj., Govor 23; 4, str. 250.

SSarx, u: RAHNER, Karl / VORGRIMLER, Herbert (prir.), Nav. dj., str. 492,

8Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 27; 2, str. 263. — 264.

"Sarx, u: RAHNER, Karl / VORGRIMLER, Herbert (prir.), Nav. dj., str. 492.-493,
8SCHNACKENBURG, Rudolf, Osoba Isusa Krista u cetiri evandelja, KS, Zagreb, 1997., str. 284.
SLEON VELIKI, Nav. dj., Govor 29; 3, str. 272.
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U SZ izvjestaj o stvaranju pokazuje Boga koji svojim dahom ozivljava ljudsko tijelo.
Iako se od Covjeka trazi moralno zdravlje, on takoder mora svoje tijelo podvrgnuti obredima
Cistoce. Pravila o Cisto¢i odnose se na radanje, bolest, smrt. Ona podsjecaju na to da je Bog

gospodar zivota.

NZ govori kako Krist dolazi utjelovivsi se, da bi pokazao ljubav Bozju za svoj narod.
Prije smrti, tijekom posljednjeg objeda, on daruje svoj zivot ljudima kad lomi kruh i kaze:
,»Uzmite 1 jedite, ovo je Tijelo moje™ (Mt 26,26). Prema Pavlu ¢ovjecje je tijelo hram Duha
Svetoga. Takvo shvacanje zabranjuje svaki moralni laksizam ili neumjerenost te stoicki stav

prema tijelu kojem je obecano uskrsnuce.

Biblijski je jezik vrlo konkretan. Izrazi koji se odnose na ljudsko tijelo Cesto se
upotrebljavaju kada se govori o Bogu. Tako npr. ,lice Bozje* govori o njegovom pogledu,
,»fuka BoZja“ izrazava njegovu moc¢ itd. Sve to dopusta ljudsko predstavljanje Boga. Poslanica
Korin¢anima simbolizam tijela primjenjuje na Crkvu: kao §to je Covjecje tijelo nacinjeno od

vise udova koji su ipak jedno, tako su i kr§¢ani solidarni jer su dijelovi jednog tijela u Isusu.®

Na paradoksalan nacin, uzimajuc¢i ljudsko tijelo, u svijet ulazi bozanski logos koji je
oduvijek bio kod Boga i koji je bio jednak Bogu i po kojemu je sve postalo. To je nov i
jedinstven dogadaj u povijesti. Logos je na duhovan nacin ve¢ otprije bio prisutan u svijetu.
Sada se dogada neSto neshvatljivo: on dolazi u ljudskom tijelu 1 podiZze svoj Sator medu
ljudima. Logos je promijenio nacin svoga egzistiranja: prije je egzistirao u slavi kod Oca, a
sada uzima niskost zemaljsko — ljudske egzistencije.®! Ovdje vidimo poveznicu s govorima
Leona Velikoga gdje istice kako je Sin na razli¢ite nacine i kroz mnoge znakove ocitovao
djela nazoénosti svoga bozanstva, a jedna od tih je ta da je Rije¢ postala tijelo.? Sve se to
dogada u ljudskom obli¢ju, u punoj realnosti ljudskoga tijela (sarx) da bi se, nakon $to je
ostvario svoje poslanje na zemlji, opet vratio svome Ocu i ponovno preuzeo slavu nebeskog
nacina svoje egzistencije. Logos je uzeo tijelo, ali nije prestao biti ono §to je prije bio.
Hvalospjev kaze da je Logos postao tijelo, a ne da je Logos postao ¢ovjek. Ponajprije treba
re¢i da apsolutno uzet izraz ,tijelo” (sarx) nije opisni pojam za Covjeka kao Sto je to,

primjerice, izraz svako tijelo, ve¢ je to u ivanovskom nacinu razmisljanja izraz za oznaku

8Tijelo, u: CQYIC, Boze, Rjecnik biblijske kulture, Agom, Zagreb, 1999., str. 213.
8IDUGANDZIC, Ivan, Evandelje ljubljenog ucenika..., str. 53.
8Usp. LEON VELIKI, Nav. dj., Govor 25; 4, str. 257. — 258.
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ljudske egzistencije koja je vezana za zemlju, koja je prolazna, dakle, ona koja je tipicno
ljudska.®

8DUGANDZIC, Ivan, Evandelje ljubljenog ucenika. .., str. 53. — 54.
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ZAKLJUCAK

Kao zakljucne misli izdvojit ¢emo jedan dio homilije sv. Leona Velikog: ,,Danas se
rodio na§ Spasitelj, ne smije vladati tuga jer se slavi rodendan Zivota. Neka se raduje sveti,
neka se raduje gresnik jer nitko nije izdvojen od udjela na toj radosti. Svi su pozvani na
Zivot (Govor 21, 1). Bozié zna¢i da je Bog postao ¢ovjekom, to je i Smisao ove svetkovine.
Dolazi nam na$§ Spasitelj, mala tijela, ali velika srca. Roden za velika djela i ljubav. U
malenome djetetu Isusu prepoznajemo Bozju nakanu da postane Covjekom radi ljudi i radi
njihova spasenja. Samo ljubav moze razumjeti rodenje u malenoj $talici i siroma$noj obitelji.
Sve su to krajnosti koje je Bog spreman uciniti da nas privuée k sebi. Bog nam otpocetka
govori da moramo biti kao djeca da bismo usli u Kraljevstvo Bozje. Tu vidimo poveznicu
izmedu nasega zivota i Betlehema: moramo biti ponizni i postati maleni, da bi se priblizili

Bogu i da bi bili spremni ljubiti.

Leon Veliki ¢esto u svojim govorima naglasava da je proslava Kristova rodenja pravi
,»sakrament koji nas ¢ini dionicima boZanske naravi. Jedan je izvor spasenja za sve ljude, a to
je onaj koji je unistio grijeh tako Sto je poprimio ljudsku narav. Kr$éani ne promatraju
Kristovo utjelovljenje kao dogadaj sam za sebe, nego je ono uvijek u odnosu prema nasem
otkupljenju. To najbolje dokazuju rijeci sv. Pavla s kojima ¢emo zakljuéiti ovaj rad; on ovako
veli u svojoj poslanici: ,,Kad dode punina vremena, odasla Bog Sina svoga, od Zene bi roden,

Zakonu podlozan da podloznike Zakona otkupi, te primimo posinstvo* (Gal 4,4-5).
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