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Sazetak

Kristovo uskrsnuée u teologiji Josepha Ratzingera

Cilj je ovoga rada pokazati pogled Josepha Ratzingera/pape Benedikta XVI na
uskrsnuce iz eshatoloske, biblijske i liturgijske perspektive, isticuci pri tome motiv odnosa koji
se provlaci kroz sve tri perspektive i donoseci nekoliko prakticnih naputaka za svakodnevno
Zivljenje uskrsnuca. Nakon predstavljanja obrata u razumijevanju smrti i uskrsnuca, u radu je
obradena novozavjetna vjera u uskrsnuce, zatim mjesto koje istina uskrsnuca zauzima u
krscanstvu te odnos uskrsnuca i tjelesnosti. U drugome poglavlju prikazane su razlicite zgode
i prispodobe iz evandelja ciji pravi smisao otkrivamo u svjetlu uskrsnuca. Proslava Kristova
uskrsnuca u liturgiji Crkve tema je trecega poglavija. Posljednje poglavlje ukazuje na
specificnost Ratzingerove teologije i kod govora o Kristovu uskrsnucu te donosi nekoliko
savjeta za Zzivljenje uskrsnucéa, naslanjajuci se na misli francuskog mislioca Fabricea
Hadjadja. Ovim radom dosli smo do zakljucka kako za Ratzingera vjera u uskrsnuce cini srz
krscanske vjere te da jedino polazeci od uskrsnuca, koje se uprisutnjuje i slavi u liturgiji

Crkve, mozemo u punini razumjeti Sveto pismo.

Kljucne rijeci: Kristovo uskrsnuce, Joseph Ratzinger, Sveto pismo, eshatologija, liturgija.



Summary

Christ’s resurrection in the theology of Joseph Ratzinger

The goal of this thesis is to show Joseph Ratzinger Benedict XVI.'’s view on the
resurrection from an eschatological, biblical and liturgical perspective and, in doing so,
emphasizing the relation that is found between them while also bringing forth a few practical
instructions on how to live on a daily basis with the awareness of the aforementioned
resurrection. Having presented the turn in understanding death and resurrection the thesis
will interpret the New Testament'’s faith in the resurrection, and after that the place which the
truth of resurrection holds within Christianity and the relation between resurrection and
corporeality. In the second chapter are presented multiple distinct events and parables from
the Gospel whose real meaning is revealed under the light of resurrection. The celebration of
Christ’s resurrection in Church liturgy is the theme of the third chapter. The last chapter
features the specifics of Ratzinger’s theology during his speech about the resurrection of
Christ, which also brings forth a few advices about living with the awareness of said
resurrection, leaning into the thoughts of French thinker Fabrice Hadjadj. With that we come
to the conclusion that for Ratzinger it is the faith in the resurrection that forms the core of the
Christian faith, and only by starting with the resurrection, which is celebrated and presents

itself in Church liturgy, can we entirely understand the Holy Scripture.

Keywords: Christ’s resurrection, Joseph Ratzinger, Holy Scripture, eschatology, liturgy



Uvod

Kada bismo nasumicno pitali ljude koji dogadaj drze najvaznijim u povijesti, ovisno o
njihovim vjerskim, politickim, osobnim ili nekim ostalim uvjerenjima, dobili bismo razlicite
odgovore. Za pretpostaviti je da bi neki, u prvom redu krs¢ani, Kristovo uskrsnuce vidjeli kao
najveéi dogadaj u povijesti. Uskrsnuce Isusa Krista uvelike je utjecalo, kao Sto i dandanas
utjeCe, na zivote mnogih ljudi. Kroz stoljeca uskrsnuce je uvijek bivalo neiscrpnim izvorom
vjere u Bozju svemo¢, inspiracijom za umjetnike, promisljanja, ali i sablazni. O Kristovu
uskrsnuéu promisljao je i jedan od najpoznatijih zivuéih suvremenih teologa, Cije se ime i
prezime nalazi u drugom dijelu naslova diplomskoga rada — Joseph Ratzinger (Marktl am Inn,
1927.), odnosno papa emeritus Benedikt XVI. O njemu poblize ne¢emo govoriti, ve¢ ¢emo
svoju paznju posvetiti njegovim djelima objavljenima u hrvatskom prijevodu u kojima se
dotakao teme Kristova uskrsnuéa, $to je i polazi$na literatura ovome diplomskome radu. Iz do
sada napisanoga postaje ocigledno da je cilj diplomskoga rada prikazati Ratzingerovo videnje

Kristova uskrsnuca i donijeti nekoliko savjeta za Zivljenje uskrsnucéa u danasnjici.

Rad ¢e se sastojati od cetiriju poglavlja. Polaze¢i od Ratzingerovih djela, dogadaj
Kristova uskrsnuc¢a sagledat ¢emo iz triju perspektiva: eshatoloSke, biblijske 1 liturgijske. U
prvom poglavlju prikazat ¢emo Ratzingerov pogled na uskrsnuce iz eshatoloske perspektive.
Sagledat ¢emo kako je uskrsnuce utjecalo na poimanje smrti 1 zivota, zatim mjesto koje
Kristovo uskrsnuée zauzima u kr$¢anskoj vjeroispovijesti, odnos uskrsnuca i tjelesnosti te jo§
neka pitanja koja nam pomazu u upoznavanju kr§¢anskoga nauka o uskrsnucu. U iducem,
drugom, poglavlju predstavit ¢emo Ratzingerov pogled na uskrsnuce iz biblijske perspektive.
PokuSat ¢emo s Ratzingerom otkriti pravi smisao pojedinih prispodoba i zgoda iz Kristova
zivota polazec¢i od dogadaja uskrsnuca, s posebnim naglaskom na novozavjetne izvjestaje o
uskrsnuéu. Svakodnevno vjernici na svetoj misi, nakon svecenikovih rijeci »Tajna vjere,
odgovaraju medu ostalim kako »Tvoje uskrsnuée slavimo...«. O tome kako Crkva slavi
uskrsnuce, bit ¢e govora u tre¢em poglavlju. Cetvrto, posljednje, poglavlje nastojat ¢e
pokazati vaznost pojma »odnos« kako za shvacanje Ratzingerove teologije opcenito tako i u
njegovu govoru o uskrsnucu. Takoder, nastojat ¢emo na samom kraju rada donijeti i neke

prakti¢ne smjernice kako se u vlastitoj svakodnevici moze zivjeti uskrsnuce.



1. Ratzingerov pogled na Kristovo uskrsnuce iz eshatoloske i biblijske perspektive

U prvome dijelu rada nastojat ¢emo pokazati Ratzingerovo shvacanje Kristova
uskrsnuca s eshatoloskoga i biblijskoga polaziSta. U namjeri da prikazemo Ratzingerovo
stajaliSte oko uskrsnuca iz perspektive posljednjih vremena, predstavit ¢emo glavne teze dane
u njegovoj knjizi Eshatologija, dok ¢emo u drugome, svetopisamskome, dijelu, u kojem
progovara o uskrsnucu iz pozicije novozavjetnih tekstova, sagledati njegovu trilogiju Isus iz

Nazareta.

1.1. POIMANIJE SMRTI I ZIVOTA PRIJE I NAKON KRISTOVA USKRSNUCA

Kao prvu od teza koje Ratzinger donosi o uskrsnu¢u promotrit ¢emo promjenu u
razumijevanju zivota i smrti s obzirom na uskrsnuce jer Ratzinger Kristovo uskrsnuce
predstavlja kao prekretnicu u poimanju smrti. Sve do uskrsnuéa Isusa Krista smrt se
dozivljavala kao neprijatelj, o ¢emu nam svjedoci i stav starozavjetnoga vjernika spram smrti
zato Sto je ona uniStavala Zivot. Stoga se nije mogao zastupati stav samo o smrti tijela. Treba
govoriti o cjelovitoj smrti Covjeka. Takav stav proizlazi iz ondasnjega biblijskoga
antropoloskoga shvacanja prema kojemu je ¢ovjek jedinstven i dualisticki nedjeljiv na tijelo 1

dusu. S Kristovim uskrsnué¢em dolazi i jasna nada da smrt nema zadnju rijed.!

Kod starozavjetnoga govora o smrti moramo se dotaknuti posebnosti izraelskoga
naroda u poimanju smrti, a to je Seol. Nakon smrti mrtvac odlazi u Seol. Glavna
karakteristika Seola odsutnost je bilo koje vrste komunikacije i odnosa. I upravo izostanak
svakoga odnosa, u prvome redu odnosa s Gospodinom, razara zivot. Nasuprot poimanju smrti,
zivot se shvacao kao izostanak svake osamljenosti i bolesti. [ako je osoba umrla, ona
bivstvuje u Seolu na na¢in koji je bitno razli¢it od na¢ina na koji je bivstvovala dok je bila
ziva. Atributi kojima se opisivala smrt s vremenom su se zapoceli pridavati 1 bolesti.
Karakteristika bolesti, kao 1 smrti, jest izostanak odnosa. Bolesnik se odvaja od drustva zbog
dega se osjeéa sam i napusten. Shvacajuéi Seol kao mjesto beskrajnog zatoenistva u kojemu
osoba postoji, ali na bitno drugaciji nacin nego prije smrti, nuzno je bilo propitkivanje odnosa

zidovskoga vjernika s Gospodinom, kao i razvoj vjere u Gospodina.’

Ako smrt oznaCava granicu iza koje Gospodin vise nema mo¢, kako se onda moze

vjerovati da je Gospodin svemoguc¢? Ili je smrt jaca, ili Gospodin. Ako li je, pak, smrt jaca od

! Usp. BENEDIKT XVI. / J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, Split, 2017, 81.
2 Usp. Isto, 87-88.



Gospodina, ima 1i uopce smisla vjerovati u Njega? Sva si je ova pitanja postavljao pobozni
Izraelac.> Svojevrsno odmjeravanje snaga izmedu Gospodina i smrti mozemo vidjeti u
Svetom pismu. Promatraju¢i knjige Staroga zavjeta u njihovom kronoloskom nastanku,
uvidamo kako stav o nadmoc¢i Gospodina nad smréu sve viSe prevladava te u sklopu toga
mozemo govoriti i o uskrsnuéu. Vazna biblijska mjesta, koja potvrduju stav iznesen u
prethodnoj recenici, jesu pjesme o Sluzi Gospodnjem kod Deutero-Izaije. Ovdje osobito treba
spomenuti Cetvrtu pjesmu o Sluzi Gospodnjem (Iz 52,13-53,12), u kojoj se pokazuje kako
Sluga svojim trpljenjem drugima omogucuje zivot u punini. Onda ni smrt covjeka ni njegova
odbacenost nisu isklju¢ivo negativne stvarnosti, ve¢ prema Ratzingeru »one mogu biti vlastiti
put nekoga tko pripada Bogu i tko, hodajuéi tim putem patnje, otvara drugima vrata u zZivot te
kao ¢ovjek patnje postaje njihov spasitelj.«* Zanimljivo je za uoditi kako u takvom
razumijevanju smrti Ratzinger uo¢ava neizravnu prisutnost vjere u uskrsnuce.’ Stav da je
Gospodin ja¢i od smrti, a time i od Seola, pronalazimo u dvama psalmima i biblijskoj
martiroloskoj literaturi. Psalmist u Psalmu 16. izrice vjeru da nece ostati odijeljen poslije
smrti od Gospodina. Neée biti prepusten trulezi. Stovise, Gospodin ¢e ga uvesti u svoje
blazenstvo (usp. Ps 16,10-11). Ovi su redci bili iznimno vazni kod govora o Kristovu
uskrsnuéu u ranom kriéanstvu.® Tako ée Petar u svojemu govoru na Pedesetnicu okupljenom
mnostvu citirati tekst Psalma 16. prema grékoj inacici gdje stoji da Gospodin neée dopustiti
da poboznik ugleda grob. Na Davidu, autoru ovoga psalma, ti se redci nisu ispunili jer se zna
mjesto gdje njegovo tijelo pociva. Ali su se ti redci ispunili na jednom drugom Davidu, i to
onom pravom Davidu — Isusu Kristu.” Drugi psalam koji Ratzinger navodi jest Psalam 73.
Nakon snazne 1 dugotrajne uronjenosti u molitvu psalmist zakljuuje da ni smrt, pa ni
raspadanje tijela, ne mogu zaustaviti odnos s Gospodinom. Gospodin je jaci od smrti. Prorok
Daniel, kojega ovdje navodimo kao predstavnika biblijske martiroloske literature, najizravnije
od svih starozavjetnih autora progovara o vjeri u uskrsnuée (usp. Dn 12,2).8 Nastojeéi sazeti
starozavjetno poimanje smrti 1 starozavjetni govor o uskrsnu¢u, mozemo uvidjeti zaokret u
poimanju smrti s pocetka kao izostanka svakoga odnosa pa sve do vjere da je Gospodin jaci

od Seola.

3 Usp. Isto, 89.

4 Isto, 92.

5 Usp. N.s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI.,
Zagreb, 2014., 360.

¢ Usp. BENEDIKT XVI. / J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjiecni Zivot, 91-93.

7 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca, Split,
2011., 243-244.

8 Usp. BENEDIKT XVI. /J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 93-95.
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S druge strane, novost Novoga zavjeta u poimanju smrti nalazi se u Kristovu
uskrsnucu. Vrijedi napomenuti kako Isusovo uskrsnuée nikako ne predstavlja radikalan raskid
sa starozavjetnom porukom, ve¢ da tu istu poruku Krist svojom mukom i uskrsnu¢em dovodi
do punine. Starozavjetna mjesta koja su spomenuta u prethodnome odlomku svoj odgovor
dobivaju u Isusu Kristu.” Ratzinger, na temelju njemu poznatih rezultata istrazivanja, nastoji
pokazati kako se krS¢ansko razumijevanje Covjekova Zzivota izmedu smrti i uskrsnuca
nadahnjuje na Zidovskome govoru o Seolu, kojemu Novi zavjet daje kristolosko srediste.
Nadovezujuéi se na zidovski govor o Seolu, kri¢anstvo se oslanja na opéeljudsko vjerovanje,
dok stavljanje Krista u srediSte oznaCava novost kojom se nastoji pokazati neunistivost
novoga ivota.'? Krist, sin BoZji i pravi Bog, sam silazi u smrt, odnosno u Seol. U podruéju u
kojem nema odnosa s Bogom Krist uspostavlja taj odnos. Stoga Ratzinger zakljucuje kako

»sada Covjeku upravo smrt postaje Zivot.«!!

Samim time, krS¢aninu ne moze biti cilj
besmrtnost ovdje na zemlji. Umrijevsi u Kristovu smrt, krS§¢anin pobjeduje smrt. Umiranje
sebi 1 ostvarivanje udjela na Kristovu mucenistvu ne nalazi se prvenstveno u polaganju zivota

za Krista, ve¢ u svakodnevnom stavljanju odnosa s Kristom ispred vlastitih prohtjeva.'?

Budu¢i da se i sam Bog objavljuje kao Bog Zivih, a ne mrtvih (usp. Mk 12,27),
mozemo reéi da je kr¢anska vjera usmjerena k Zivotu. Zivot razumije i prihvaéa kao Bozji
dar. Iz te ¢injenice postaje razvidno zasto je svaki Zivot dragocjen, bez obzira kakvog taj Zivot
bio Zivljenja. Patnja nije u suprotnosti s ljudskim Zivotom, ve¢ je njegov sastavni dio. Tek s
patnjom zivot postize svoju cjelovitost, dok ovozemaljski zivot 1 smrt jedini pravi odgovor

nalaze u vje¢nom Zivotu.'

1.2. USKRSNUCE MRTVIH

Nakon §to smo se pozabavili pitanjem shvacanja Zivota i smrti iz perspektive Kristova
uskrsnuca, osvrnut ¢emo se u nastavku na novozavjetno videnje dogadaja uskrsnuca 1 mjesta

koje zauzima u kr$¢anskoj ispovijesti vjere.

Kod govora o problematici uskrsnu¢a mrtvih Ratzinger prvo donosi pitanja koja se pri
samom promiSljanju o toj tematici postavljaju. Prije svega, iznose¢i Cullmanov sazetak
danasnje situacije s obzirom na uskrsnu¢e mrtvih, a prema kojem velika veéina dana$njih

kr§¢ana drzi da Novi zavjet po pitanju Zivota poslije smrti naucava »besmrtnost duSe«,

9 Usp. Isto, 97.

10 Usp. Isto, 142-143.
1 Isto, 98.

12 Usp. Isto, 98-102.
13 Usp. Isto, 104-106.



Ratzinger se pita koliko je vazna vjerska istina uskrsnu¢a mrtvih u zivotima vjernika. Je li
kr§¢anima danas ta istina uopcée vazna? Kako zamisliti uskrsnu¢e mrtvih, pogotovo u vremenu
kojim prevladavaju spoznaje prirodnih znanosti? Ima li Covjekovo uskrsnuée pocetak ili pak

govjek od podetka postoji u uskrslom stanju? Dogada li se uskrsnuée u samoj smrti?'*

1.2.1. Novozavjetna vjera u uskrsnuce

U trazenju odgovora na prethodno postavljena pitanja, Ratzinger najprije Cita Novi
zavjet. Isusovo uskrsnuce postaje za krS¢ane mjerilo kojim treba razumijevati starozavjetne
tekstove. A u samom razumijevanju uskrsnuc¢a uvelike pomazu Kristove rijeci i djela. Da nije
bilo Isusova djelovanja, odnosno stvarnosti iza Isusovih rijeci, ne bi bilo zamislivo navijestati
uskrsnuée.!®> Profesorica Nedjeljka s. Valerija Kova¢ smatra kako Ratzinger isticanjem da
¢injenice dobivaju smisao iz rijeci, dok rijeci dobivaju tezinu tek iz poklapanja sa stvarnosé¢u
smjera na Dogmatsku konstitucija o bozanskoj objavi Dei Verbum Drugoga vatikanskoga
koncila.!® U tom kontekstu Ratzinger spominje raspravu Isusa i saduceja (usp. Mk 12,18-27)
oko pitanja uskrsnuéa mrtvih. U toj raspravi mozemo vidjeti primjer priprave ucenika za
navjeStaj uskrsnuca, ali 1 ispravnog razumijevanja Staroga zavjeta. Saduceji su negirali vjeru u
uskrsnuce, pozivajuci se na Petoknjizje, koje su jedino prihvacali. Isus upravo iz Petoknjizja
pokazuje kako i tu postoji potvrda vjeri u uskrsnuée. Bog se objavljuje kao Bog zivih (usp. Izl
3,15), iz ¢ega proizlazi tvrdnja: »vjera u uskrsnuce sadrzana je u samoj vjeri u Boga«!’. Onda

su i ljudi pozvani od Boga i sami ukljuéeni u pojam Boga.'®

U traZzenju odgovora na novozavjetnu vjeru u uskrsnuce Ratzinger poseze 1 za
Pavlovim poslanicama. Unutar Pavlova korpusa posebnu paznju posvecuje dvama mjestima.
U Poslanici Rimljanima (usp. 6,1-14) Ratzinger uocava Pavlovo isticanje veze izmedu
uskrsnuca 1 krStenja. KrS¢anin kr$tenjem zadobiva zajedniStvo s Kristom u njegovoj smrti.
Zato §to je Krist uskrsnuo i1 §to je krS¢anin krStenjem usaden u Isusovu smrt, kr§¢anin
zadobiva udjela u Kristovu uskrsnuc¢u. Pavao tim pokazuje da je vjera u uskrsnuce neodvojiva
od vjere u osobu Isusa Krista, zbog cega Ratzinger istice da se moZe govoriti o
personaliziranju vjere u uskrsnuée. Drugo mjesto unutar spisa sv. Pavla, koje Ratzinger drzi
vaznim za temu uskrsnuca, jest 15. poglavlje Prve poslanice Korin¢anima. Ovdje apostol

Pavao nastoji prikazati pravi nauk o uskrsnucu, koji je kod Korin¢ana bio potisnut zbog krivih

14 Usp. Isto, 107-112.

15 Usp. Isto, 114-115.

16 Usp. N. s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., 367.
"BENEDIKT XVI./J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 115.

18 Usp. Isto, 115.



spiritualistickih tumacenja uskrsnuc¢a. Korincani su uskrsnuée poimali prvenstveno kao
dogadaj »postajanja ili bivanja kr§éaninom,'’ lisavajuéi tako uskrsnuée njegove komponente
buduénosti. Pavao, pak, isti¢e kako je uskrsnuce za covjeka obecanje buduénosti, a ne
obecanje sadasnjosti. Dovodenje uskrsnu¢a mrtvih u usku povezanost s Kristovim
uskrsnué¢em ukazuje nam da su te dvije stvarnosti zapravo jedna jedina stvarnost.?? Isusovo
uskrsnu¢e ne tice se jedino Isusa, nego i svih ljudi. Kristovim se uskrsnu¢em dogodio
ontoloski skok po kojem ljudi imaju pristup dimenziji u koju do tada nisu imali pristupa, a to

je supostojanje s Bogom.?!

Kao i1 kod govora o uskrsnuc¢u kod Pavla, tako i u ivanovskoj teologiji Ratzinger uzima
u razmatranje dva biblijska teksta. Posebno promatra redak u kojem Krist za sebe veli: »Ja
sam uskrsnuce i zivot« (Iv 11,25). Kristovo uskrsnuce i Zivot neodvojivi su. Iz toga proizlazi
da je zajednistvo s Isusom jace 1 od smrti. Takvo je shvacanje iznimno vazno uzmemo li u
obzir gore izneseni prikaz poimanja smrti prije Kristova uskrsnu¢a. Time postaje razvidno da
»postoji ljubav koja je doista jaca od smrti«*’ i da je »povezanost s Isusom veé sada
uskrsnuée«.”* Drugo mjesto koje je Ratzinger izdvojio kod evandelista Ivana, a drzi ga
vaznim za shvacanje uskrsnuca, jest euharistijski govor (usp. Iv 6) koji Crkva ¢&ita kao
navjestaj Kristove prisutnosti u euharistiji. Slavljenjem euharistije ulazimo u prostor Kristova

Ja i tako zadobivamo udjela u vje¢nom Zivotu.**

Sazimaju¢i novozavjetni govor o uskrsnucu, Ratzinger isti¢e nezamjenjivu ulogu
Kristova uskrsnuc¢a u krS¢anskoj vjeri 1 krS¢anskom poimanju Boga, koja svoj izvor ima u
samome Bogu. Nista nije toliko utjecalo na poimanje Boga kao uskrsnuce. Zahvaljujuci
dogadaju Kristova uskrsnuca, zadobili smo pocetke novoga zivota ve¢ u ovome svijetu. Novi

zivot, koji nam Krist daruje, nema kraja, ali ima teznju preobraziti cijeli kozmos.?®
1.2.2. Sredisnja istina krs¢anske vjere

Ovdje bismo se osvrnuli na vaznost vjere u uskrsnu¢e u razlicitim misljenjima i
religijama u vremenu oko Kristova zemaljskoga Zivota. Ako bi se htjelo rijecju opisati duh
vremena kada se kr§¢anstvo Sirilo, to bi bila beznadnost. Potvrdu toga stanja iSCitavamo s

grobnih natpisa onoga vremena. Iz toga proizlazi da antika, zato $to nije imala neko jasno

19 Isto, 117.

20 Usp. Isto, 116-118.

21 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL1., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 261.
22 BENEDIKT XVI./J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 118.

2 N.s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., 368.
24 Usp. BENEDIKT XVI. / J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i viecni Zivot, 118.

2 Usp. Isto, 119.



poimanje pitanja Sto se s Ccovjekom dogada poslije smrti, nije ni mogla utjecati na razvoj
kr§¢anske vjere u uskrsnuce, a kamoli da je uskrsnuée imalo kakvu sredisnju ulogu u antickoj

misli.2®

Vjera u uskrsnuée nije ni kod Zidova, u intertestamentalnom razdoblju, u potpunosti
prihvac¢ena. Saducejska je struja odbacivala vjeru u uskrsnuée, dok ju je farizejska sljedba
prihvacala. Zato se mogu uociti neka slaganja po pitanju uskrsnuca izmedu Krista i farizeja.
Iako su prihvacali vjeru u uskrsnuce, farizejima nije bila srediSte vjere, ve¢ samo jedna od
brojnih vjerskih tvrdnji. Ali zato za krS¢ane vjera u uskrsnuée predstavlja, zbog Kristova
uskrsnuca, samu srz vjere. Iz napisanoga postaje razvidno premjestanje pitanja uskrsnuca iz
domene sporednih pitanja prema samome sredi$tu vjere. Time se zeli poruciti kako je zivot
poistovjeéen s Bogom. Zivimo tek ako smo u zajedni$tvu s Gospodinom.?’ Vrijedi spomenuti
1 to da sve kr$¢anske vjeroispovijesti spominju vjeru u uskrsnuce, §to svjedoCi o vaznosti iste

u kr$éanstvu.?®

1.2.3. Pitanje »medustanja« izmedu smrti i uskrsnuca

Usto, valja ukazati na problematiku »medustanja«, koja ukazuje da »sudnji dan« jo$
nije nastupio, ve¢ da ¢e se dogoditi na kraju ljudske povijesti. Namece se pitanje $to postoji za
covjeka izmedu smrti i uskrsnuca. Ako zavirimo u povijest teologije, mozemo pronaci
odgovore poput besmrtnosti duse ili sna.>’ U dvadesetom su stolje¢u dvojica istaknutih
teologa, Gerhard Lohfink i Gisbert Greshake, zastupali ideju »uskrsnuc¢a u smrti« 1 vodili o
toj temi raspravu s Ratzingerom. I Lohfink i Greshake smatraju pojam »medustanja«
nepotrebnim.*° No, promisljajuéi u svjetlu govora Novog zavjeta o uskrsnuéu, Ratzinger tvrdi
da ne postoji rez, odnosno da postoji neprekinuti kontinuitet Zivota izmedu smrti i »sudnjeg
dana«.’! Na temelju nekoliko novozavjetnih mjesta istice da umrli, iako su mrtvi, imaju Zivot
u Kristu od smrti pa sve do vlastitoga uskrsnuc¢a, ¢ime ujedno isti€e 1 stvarnost postojanja
»medustanja«. To zajedniStvo s Kristom nakon smrti razli¢ito je od uskrsnuca koje ce
uslijediti na kraju vremena.’? Ipak, za rjeSavanje pitanja »medustanja« nuzno je, prema

Ratzingeru, uklju¢ivanje pojma »dusa«.’® Pomoéu pojma »duSa, prociséenog od krivih

26 Usp. Isto, 142-143.

27 Usp. Isto, 114-116.

28 Usp. Isto, 132.

2 Usp. BENEDIKT XVI. / J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i viecni Zivot, 120.

30 Usp. N. s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., 370.
31 Usp. BENEDIKT XVI. / J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i viecni Zivot, 120.

32 Usp. N. s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., 372.
33 Usp. Isto, 369.



natruha, moguée je pokazati kontinuitet izmedu ¢ovjeka i njegovog identiteta i poslije smrti.>*
Takvo prociséeno videnje duse Ratzinger vidi u ucenju Tome Akvinskoga. Akvinac je
formulom anima forma corporis formulirao kr§¢ansko poimanje duse. »Dusa pripada tijelu
kao njegova ,,forma®, ali ono §to je ,,forma“ tijela ipak je duh. On Covjeka Cini osobom te ga

tako otvara prema besmrtnosti.«>

1.2.4. Uskrsnuée na sudnji dan

Spram G. Lohfinka i G. Greshakea, koji su zastupali ideju »uskrsnu¢a u smrti« i
odbacivali postojanje »medustanja«, Ratzinger zastupa tezu »uskrsnuc¢a na sudnji dan«.
Misao: »Vje¢nost koja ima pocetak nije vjeénost.«*® Ratzingeru je dokaz da se uskrsnuée ne
moze smjestiti u trenutak smrti pojedinca, zbog cega i odbacuje ideju »uskrsnuca u smrti«.
Nije tek tako moguce prije¢i iz vremenitosti u vjecnost, odnosno nevremenitost. Svejedno,
moramo postaviti pitanje o postojanju trenutka u kojem zapocinje nacin ljudskog zivota, koji
je neovisan o fizikalnim zakonitostima. U davanju odgovora na tu problematiku, Ratzinger
polazi od Augustinovih Ispovijesti, gdje Augustin govori o svome sje¢anju (memoria). U
svojem sjecanju Augustin primjecuje neobi¢no ispreplitanje proSlosti, sadasnjosti i
buduénosti. Tako na primjer, u sje¢anju mozemo proslost dozivjeti kao sadaSnju, za koju treba
istaknuti da je drugacija od sadasnjosti koju mi dozivljavamo sadasnjom. Iz toga Ratzinger
zakljucuje da Covjek kao tijelo potpada pod zakone fizikalnog vremena. Ali Covjek nije samo
tijelo. Covjek je i duh. Stoga treba uzeti i duhovnu dimenziju u obzir. »Covjekovo dionistvo u
tjelesnom vremenu obiljezava vrijeme njegove svijesti, ali u svojim duhovnim ostvarenjima
on je ipak na druk&iji i dublji nadin ,,vremenit nego $to su to fizikalna tijela.«’’ A ta
covjekova posebnost proizlazi iz njegove sposobnosti za relacionalnost, zbog ¢ega Ratzinger
govori kako ¢ovjek vrijeme ima i antropoloski. »To onda znaci da se pri covjekovu izlaZenju
iz svijeta biosa vrijeme kao sjeanje (memoria-vrijeme) odvaja od fizikalnoga vremena i
potom ostaje kao &isto memoria-vrijeme, ali ono jo§ uvijek ne postaje ,,vje¢nost“.«*® Cisto
vrijeme, $to ga Ratzinger spominje, sposobno je za dovrSenje, ali 1 novo povezivanje s

materijom. Jedino iz te Cinjenice uskrsnuée postaje moguce misliti kao moguénost i nuznost

34 Usp. BENEDIKT XVI. / J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 143-144.
33 Isto, 146.
36 Isto, 174.
37 Isto, 176.
38 Isto, 177.
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za Covjeka. lako covjek smréu napusSta povijest, ipak je taj odnos Covjeka 1 povijesti

neunistiv.>
1.2.5. Temelj ljudske besmrtnosti

Kod govora o ljudskoj besmrtnosti postavlja se pitanje utemeljenja iste: »Sto ili tko
nam omogucuje besmrtnost?« Ako ¢ovjek pokuSa sam ostvariti besmrtnost, $to na neki nacin i
zeli, bilo po sebi samome, bilo svojim djelima i(li) postignu¢ima, uvida da se ne moze udaljiti
od neuspjeha. Zato se uporiSte za besmrtnost nikako ne treba traziti samo u milosti ili u
poboznom zivotu vjernika. Naprotiv, Ratzinger odgovor na ovo pitanje, kao i1 utemeljenje
besmrtnosti, nalazi u dijaloskom odnosu ¢ovjeka s Bogom. Bog poziva covjeka da uzme
udjela u Njegovoj besmrtnosti. A ¢ovjekova otvorenost besmrtnost Bozji je dar.** »Ta
otvorenost egzistencije nije dodatak bitku koji je po sebi neovisan, nego ¢ini njegovu
najdublju bit. To je ono §to zovemo dusa.«*' Sve te tvrdnje postaju moguée zbog Kristova
uskrsnuéa jer pravi zivot nalazimo tek u uskrslom Kristu.*” Svojim uskrsnuéem, Isus
»omogucuje« prostor u kojem covjekova besmrtna dusa ima zajedniStvo s Bogom i

govjecanstvom.*

1.3. USKRSNUCE I TJELESNOST

U sklopu ovoga odlomka, iznijeli bismo kratki povijesni presjek o problematici
uskrslog tijela, kao 1 teze koje Ratzinger donosi u videnju odnosa izmedu uskrsnuc¢a i materije

te o tjelesnosti u uskrsnucu.

1.3.1. Pavlov govor o uskrsnoj tjelesnosti

U polemici s Korinanima Pavao se opire njihovom krivom svodenju uskrsnuca na
nesto nebitno, apsurdno (usp. 1Kor 15,35-53) te u promisljanju uskrsne tjelesnosti polazi od
Kristove nove tjelesnosti nakon uskrsnuc¢a, koju omogucuje Duh Sveti. Kao $to je kod Krista
doSlo do nove tjelesnosti nakon uskrsnuca, tako ¢e biti preoblikovana i tijela mrtvih. Buduci
da je uskrslo tijelo neovisno o zakonima materije, ni uskrsnuce tijela ne mozemo pojmiti kao
povratak tijela ovozemaljskim zakonitostima. Samim govorom o novoj tjelesnosti Pavao ¢ini
odmak od Zidovskog poimanja koje je u potpunosti poistovjeivalo uskrslo tijelo sa

zemaljskim. Pavao i u svojim ostalim spisima donosi neke informacije o uskrslom tijelu.

39 Usp. Isto, 174-179.

40 Usp. Isto, 150-152.

#'N. s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., 378.

42 Usp. BENEDIKT XVI./J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 155.

43 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 260-261.
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Oslanjaju¢i se na Poslanicu Efezanima (usp. 2,6), gdje su Kristovo uskrsnuce 1 uzasasce na
nebo dogadaji koji su se ve¢ odvili, Pavao u Drugoj poslanici Korin¢anima (usp. 5,1) daje
naslutiti moguénost spremnosti uskrsloga tijela vjernika u nebu. Istu misao mozemo pronadi i
u Poslanici Kolosanima (usp. 3,1-3), u kojoj Pavao istie skrivenost pravoga zivota u Bogu.
Samim time, pravi Zivot nije u vjerniku, nego izvan njega. Sva ta spomenuta novozavjetna
mjesta govore o novosti uskrsle egzistencije, koja dolazi odozgor. Izuzetno je vazno za
Ratzingera §to Pavao, ali i Ivan, naglaSavaju uskrsnuée na kraju vremena te onda ni ne
poistovjecuju zivot umrlih s uskrsnué¢em. Ipak, ovi tekstovi nisu od pomo¢i u traganju
odgovora o odnosu uskrsla tijela kr§¢anina 1 Kristova uskrsla tijela. Zaokruzujuéi Pavlov
govor o uskrsnoj tjelesnosti, Ratzinger zakljuuje kako je uskrsnuce neSto skroz drugacije

sada$njem stanju, dok su pitanja s obzirom na tjelesnost uskrsnuéa i dalje otvorena.**

Nakon Pavla, kroz prva tri stoljeca kr§¢anstva dominirao je govor o »uskrsnucu tijela,
a ne o »uskrsnuéu mrtvih«. Pojam »uskrsnuce tijela« preuzet je iz zidovstva i njime se
oznacavalo spasenje stvorenja, odnosno Covjeka. Tada jo$ nije bila jasna razlika izmedu
stvorenosti 1 tjelesnosti covjeka te stoga nije ni moglo do¢i do jasnijeg odgovora na pitanje o
ukljucenosti covjekove tjelesnosti u uskrsnucu. Iz toga vremena Ratzinger drzi znacajnim §to
Crkva nije prihvatila ucenje gnostika Valentina, koji je odbacio spasenje tijela. Nasuprot
gnostickom ucenju, Crkva nije odvajala spasenje Covjeka od spasenja tijela. Crkveni oci Justin
1 Irenej potvrdu neodvojivosti spasenja covjeka od spasenja tijela vide u Isusovu ljudskom

djelovanju i uvjerenju u jedinstvo Biblije.*’
1.3.2. Toma Akvinski i uskrsna tjelesnost

O odnosu Kristova i kr§¢aninova uskrsla tijela odlu¢ujuéi doprinos, prema Ratzingeru,
pruzio je Toma Akvinski. I prije Akvinca postojali su pokuSaji rjeSenja pitanja uskrsne
tjelesnosti. Tako je, primjerice, Origen kuglu smatrao idealnom formom uskrsloga tijela. No,
Origenov odgovor nije naiSao na prihvacanje Crkve. Do 13. stolje¢a glavni je problem bio
nepostojanje prikladnih pojmovnih konstrukcija. Kljuéni dogadaj u rjeSavanju odgovora o
uskrslom tijelu bio je ulazak Aristotelove filozofije u teoloska promisljanja. Pod utjecajem
Aristotela Toma Akvinski pocinje zastupati novo shvacanje duse. Akvinac pomoc¢u formule
anima forma corporis tumaci odnos izmedu duse i tijela. »...1 dusa i tijelo su stvarnosti jedino
ako polaze jedno od drugoga i ako su usmjereni jedno prema drugomu. Iako dusa i tijelo nisu

jedno te isto, ipak su jedno. I kao jedno jedan su Covjek. I kao izraz i kao ono §to izricu tvore

4 Usp. BENEDIKT XVI./J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 162-165.
4 Usp. Isto, 165-170.
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dvo-jedinstvo sasvim specifi¢ne vrste.«*® Buduéi da je dusa neodvojiva od materije, uskrsnuée
je ishodiste za razumijevanje same ljudske naravi. Identitet tjelesnosti odreduje se polazeci od
duse, a ne od materije, dok se polaze¢i od materije odreduje dusa. Toma preuzima
aristotelovski pojam materia prima, tj. ¢ista mogucénost; pratvar, kojim oznaCava materiju
slobodnu od forme. U fizikalnom smislu materija nastaje jedino iz pratvari. Uzmemo 1i u
obzir da je dusa jedina forma tijela, materija se, u slucaju prekida odnosa s formom koji
nastupa u trenutku smrti, vra¢a u stanje ¢iste mogucénosti. Nakon prekida odnosa s jednom
formom fizikalna materija ne prestaje postojati, ve¢ potpada pod drugu formu i postaje nesto
skroz novo spram prijasnjega stanja. Ako se ovakav Tomin nauk zeli provesti do kraja, ne
moze se jamciti isti identitet tijelu prije i poslije smrti. Zato ni nije ¢udno $to je ova Tomina
antropologija naiSla na crkvenu osudu jer se nije mogla ustvrditi istovjetnost izmedu Kristova
mrtva tijela i Raspetog. Valja napomenuti kako je Toma ograni¢io svoju tezu dodatnim
konstrukcijama po pitanju uskrsnuéa. Akvinceve temelje, koje je postavio svojom tezom,
nadogradio je Durandus od Saint-Pourgaina utemeljivsi identitet uskrslog tijela na identitetu
duSe. Ratzinger navodi da je Durandusova ideja, u obliku u kojem ju je zamislio, danas
neprovediva. Stoga naglaSava potrebu formuliranja Tomine sinteze nacinom koji ce
danaSnjem covjeku biti razumljiv, uz o€uvanje srzi. Potrebno je izre¢i na novi nacin jedinstvo
tijela 1 duse. To jedinstvo podrazumijeva pridijeljenost duse materiji i obvezu promisljanja

identiteta osobe polaskom od duge.*’

46 Isto, 172.
47 Usp. Isto, 170-174.
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2. Ratzingerov pogled na uskrsnuce iz biblijske perspektive

U ovome dijelu diplomskoga rada predstavit ¢emo Ratzingerov pogled na uskrsnuce iz
njegove trilogije Isus iz Nazareta. Posebno ¢emo se osvrnuti na dogadaje iz vremena Kristova
javnoga djelovanja i vidjeti njihov pravi smisao u svjetlu uskrsnuca. Takoder, pogledat ¢emo 1

Ratzingerova razmisljanja o novozavjetnim izvjestajima o samom dogadaju uskrsnuca.

Prije samoga iznoSenja sadrzaja Ratzingerove trilogije Isus iz Nazareta treba imati na
umu dvije pretpostavke za ispravno razumijevanje. Za temeljno polaziSte govora o Isusu iz
Nazareta Ratzinger uzima Isusovo zajedniStvo s Ocem. Jedino polaze¢i od zajedniStva s
Ocem, moze se shvatiti Isusova osobnost. Druga vazna pretpostavka jest »kanonska
egzegeza«, odnosno otkrivanje smisla pojedinih odlomaka Svetoga pisma tek u cjelini

Svetoga pisma.*®

2.1. ISUSOVO DJETINJSTVO I KRSTENJE IZ PERSPEKTIVE USKRSNUCA

Izvjestaji o Isusovu rodenju i djetinjstvu ne donose vjerniku previse informacija o
prvim godinama Isusova zivota. Ipak, Ratzinger i tih nekoliko donesenih evandeoskih
dogadaja razumijeva polaze¢i od uskrsnuéa. Tako tvrdi da Isusovo zaceCe i1 uskrsnuce
oznacuju pocetak novoga stvaranja.*’ Nadalje, i u prikazu pojma »prvorodenac«, Ratzinger
polazi od dogadaja uskrsnuca. Krist je »prvorodenac od mrtvih« (Kol 1,18) i tako pocetak
novoga CovjeCanstva. Ne samo Sto je pocetak novoga stvaranja, Krist je, zbog svojega
uskrsnuéa, i cilj toga novoga stvorenja.*® Iz Isusova djetinjstva vrijedi jo§ spomenuti i dogadaj
hodocasc¢a Isusa s roditeljima u Hram, prilikom kojega su ga Marija 1 Josip trazili tri dana.
Ovdje Ratzinger prihvaca misljenje da bi ta tri dana mogla podsjecati na vrijeme izmedu

Kristove smrti i uskrsnuéa.>!

Nagovjestaj Kristova uskrsnu¢a mozemo uoc€iti 1 na pocetku Njegova javnoga
djelovanja, odnosno krStenja na Jordanu. Sukladno starome poimanju, uranjanje u rijeku,
odnosno obred krstenja, Cisti Covjeka od grijeha i oslobada ga od greSne proslosti. Ujedno
time obred krStenja naznacuje novo rodenje, to jest smrt i uskrsnuce. I kod ovoga dogadaja
pravu vaznost krstenja uvidamo tek nakon Kristove smrti 1 uskrsnuca. Rijeci Ivana Krstitelja:

»Evo Jaganjca Bozjega koji odnosi grijehe svijetal« (Iv 1,29), u svjetlu uskrsnuc¢a zadobivaju

48 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta 1. Od kr$tenja na Jordanu do preobraZenja, Split,
2007., 7-12.

49 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XV1., Djetinjstvo Isusovo, Split, 2012., 68.

30 Usp. Isto, 82-83.

31 Usp. Isto, 140.
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svoje pravo znacenje. Isus je Sluga Bozji o kojem govori prorok Izaija. Svojim silaskom u
vode Jordana Isus preuzima na sebe grijehe Covjecanstva i tako stupa na mjesto greSnika te
svojim ispasStanjem briSe grijehe, zbog ¢ega se moze prepoznati kao istinsko pashalno janje.
Pored toga, Pavao govori kako su oni koji su krsteni u Isusa Krista i u smrt njegovu krsteni.
Kao $to su s Kristom suukopani u njegovu smrt, tako ¢e s Kristom i1 suuskrsnuti (usp. Rim

6,3-5). Kritenje je vjernika, dakle, ulazak u Kristovu smrt i uskrsnuce.>?

2.2. USKRSNUCE KAO MJERILO ISUSOVA JAVNOGA DJELOVANJA

U ovome ¢emo odlomku sagledati dogadaje iz Isusova javnoga djelovanja iz
perspektive uskrsnuca. I sam Ratzinger veli da: »Uskrsnuce budi sjecanje, a sje¢anje u svjetlu
uskrsnu¢a donosi smisao prethodno neshvacenih rijec¢i te ih ponovno stavlja u kontekst

cijeloga Pisma.«>?

2.2.1. Ispunjenje starozavjetnih obeéanja u Isusu raspetom i uskrslom

I prije i1 poslije svojega uskrsnuca, Isus je morao pokazati kako se sve ono o ¢emu su
pisali starozavjetni pisci u iScekivanju Mesije odnosi na Njega. Ako se Isusovo djelovanje
promatra isklju¢ivo parametrima ovoga svijeta, zbog toga §to je bio prezren, mucen i raspet,
lako se moze ustvrditi da je Isus dozivio neuspjeh. No, upravo je takav, mucen, raspet i
uskrsli, Isus ispunio starozavjetna obeéanja.>* Primjer razli¢itih mjerila, onih svjetovnih i onih
Bozjih, Ratzinger pronalazi u Isusovu govoru o blazenstvima, koja su »prenoSenje kriza i
uskrsnuéa u egzistenciju uenika«””. Primjer ranokrS¢anskoga kristoloskoga Citanja
starozavjetnih tekstova Ratzinger vidi u govoru o drugom psalmu, gdje psalmist veli: »Ti1 si
sin moj, danas te rodih« (Ps 2,7). Ispunjenje toga retka prvi su kr§¢ani vidjeli u Isusovu

uskrsnuéu.>®

2.2.2. Lukine prispodobe o milosrdnom Ocu te Lazaru i bogatasu u svjetlu uskrsnuca

Kod nekoliko prispodoba koje donosi evandelist Luka, Ratzinger pokazuje njihovo
pravo znacenje tek u odnosu s uskrsnu¢em. Luka u svojem evandelju donosi prispodobu o
milosrdnom Ocu (Lk 15,11-32) u kojoj povratak izgubljenoga sina izjednacava s uskrsnu¢em.
Sin, koji je bio mrtav, uskrsnuo je.>’ U prispodobi o bogata$u i siromahu Lazaru, bogata$ moli

Abrahama da iz onostranosti poSalje Lazara ¢lanovima njegove obitelji da povjeruju i da se

52 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta I., Od krtenja na Jordanu do preobraZenja, 33-40.
33 Isto, 242.

>4 Usp. Isto, 60.

35 Isto, 88.

36 Usp. Isto, 342-343.

T Usp. Isto, 217.
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spase (usp. Lk 16,19-31). Ipak, oni koji ne vjeruju na temelju Svetoga pisma nece povjerovati
ni da netko dode iz onostranosti. U ovoj prispodobi Ratzinger vidi Isusa kao pravoga Lazara.
Poput siromaha Lazara koji je lezao do bogatasevih vrata i Isus »je trpio izvan vrata« (Heb
13,12). Kao Sto je Lazar bio pokriven ranama, tako je i Kristovo tijelo bilo puno rana dok je
bio razapet na krizu. Ali za razliku od Lazara koji se nije vratio iz onostranosti, Isus je

uskrsnuo i vratio se u ovostranost i pozvao nas da vjerujemo u Njega.>®

2.2.3. Ivanovi izvjestaji o Isusovu javnom djelovanju u svjetlu uskrsnuca

I Ivanove evandeoske izvjesStaje treba shvatiti polaze¢i od uskrsnuca. Nakon S$to je
potjerao trgovce iz hrama, Isus poziva Zidove da sru$e hram i nagovijesta im da ¢e ga podiéi
za tri dana (usp. Iv 2,19). Taj Isusov nagovjestaj uenicima je postao jasan tek nakon Njegova
uskrsnucéa od mrtvih. U svjetlu uskrsnuca ucenici su shvatili 1 uo€ili povezanost rijeci Svetoga
pisma i Isusova Zivota i uskrsnuéa.”® Isusovo uskrslo tijelo novi je hram.®® U tom kontekstu
mogu se promotriti i rijei psalmista: »Kamen §to ga odbaciSe graditelji postade kamen
zaglavni« (Ps 118,22). Ratzinger ubijenog Isusa vidi kao odbacenoga. Ali Isus ne ostaje
odbacen, nego svojim uskrsnu¢em postaje kamen zaglavni nove zgrade, odnosno novoga
hrama.®! Navjestaj odbacenosti Krista prisutan je i u prispodobi o vinogradarima ubojicama
(usp. Mk 12,1-11). T ovdje Isus govori o odbadenosti i uskrsnuéu.’’> Ratzinger govor o
uskrsnu¢u u Ivanovom evandelju pronalazi 1 u slici trsa. Isus Krist svojim je utjelovljenjem
uSao u trs 1 postao trs, povezavsi se tako sa svim ljudima. Iako se taj trs ne moZe i$€upati jer
se Bog u Kristu ontoloski poistovjetio s CovjeCanstvom, ipak je potreban ocis¢enja. I upravo u
oc¢iS¢enju na vidjelo izlazi trajna prisutnost Kristove smrti 1 uskrsnuca. Oc¢iS¢enje omogucuje i
pomaze trsu da donose grozdove, a ne da izrodi vinjagu.®® U poglavlju u kojem Ivan donosi
tekst o Isusovu uskriSenju Lazara, Ratzinger pronalazi shvac¢anje »vjec¢noga Zivota«. Navodeci
stav danasnjeg Covjeka kako »vjecni Zivot« dolazi tek nakon smrti, dok je ovaj Zivot prolazan,
Ratzinger isti¢e kako »vje¢ni Zivot« mozemo dohvatiti i prije smrt. Stovise, ¢ak ga ni sama
smrt ne moze prekinuti. PolaziSte za takav stav Ratzinger pronalazi u shvacanju »vjecnoga
zivota« kao dogadaja odnosa. Ostvarivanjem udjela u onome koji je sam Zivot, vjernik ima

zivot koji je jaci od smrti.** Vrijedi se dotaknuti i Isusove izjave: »Ja sam uskrsnuce i Zivot«

8 Usp. Isto, 227-228.

3 Usp. Isto, 242-243.; Vidi: J. RATZINGER / BENEDIKT XV1., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do
uskrsnuca, 25.

0 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta I. Od kritenja na Jordanu do preobrazenja, 256.
1 Usp. Isto, 267.

62 Usp. Isto, 338.

3 Usp. Isto, 268-270.

% Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL1., Isus iz Nazareta 1. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 87-89.
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(Iv 11,25), na temelju koje, kao 1 uz ostale »Ja jesam« izjave, Ratzinger tvrdi da nam Isus

daruje Zivot jer nam donosi Boga.%

2.2.4. Isusovo preobrazenje u svjetlu uskrsnuca

Jedna od dviju prekretnica koju Ratzinger izdvaja iz Isusova zZivota — preobrazenje —
podrazumijeva dogadaj gdje Isus uzlazi na brdo sa svojim trima ucenicima Petrom, Jakovom i
Ivanom i preobrazava se. Dok su silazili s brda preobrazenja, Isus nalaze uc¢enicima da ne
govore o videnome dok On ne uskrsne od mrtvih, $to je ucenicima s pocetka bilo nejasno.
Vazno je spomenuti kako su se na brdu preobrazenja pojavili Mojsije i Ilija te razgovarali s
Isusom (usp. Mk 9,2-10). Mojsije i Ilija u tom dogadaju predstavljaju Zakon i proroke. Zakon
i proroci govorili su o Isusu, o Sluzi Gospodnjem koji svojom patnjom uvodi sve u novost
zivota. Uenicima e to postati jasno tek nakon Isusova uskrsnuc¢a. Kako i dana$nji krS¢ani ne
bi hodili bez nade poput one dvojice u Emaus, Ratzinger poziva krS¢ane na trajnu
raspolozivost poducavanju uskrsloga Isusa. Jedino s Uskrslim mozemo otkriti puni i pravi
smisao Svetoga pisma.®® Uskrsnuée je bilo potvrda Isusa kao BoZjeg poslanika.®” Vrijedi
istaknuti kako je 1 dogadaj preobrazenja svojevrsna anticipacija dogadaja uskrsnuca.
Komunikacija Isusa s Ocem koja je dosla na vidjelo prilikom dogadaja preobrazenja pruzala

je sigurnost Isusu da ga smrt nece pobijediti.®®

2.3. ODNOS POSLJEDNJE VECERE I USKRSNUCA

Izmedu dogadaja utjelovljenja, Isusova predanja na Posljednjoj veceri i njegova
uskrsnuca Ratzinger povlaci poveznicu. Svojim utjelovljenjem Isus postaje covjekom i tako
ulazi u ljudsku povijesti. Samim time, ni novozavjetna vjera nije strana ljudskoj povijesti. Bez
te utemeljenosti u ljudskoj povijesti, bez Isusova predanja vlastitog Tijela 1 Krvi i naloga da 1
ucenici to Cine te bez Isusova uskrsnuca euharistija bi bila puka fikcija. Jedino ako Isusov
zivot gledamo u svjetlu potpunog predanja za druge 1 u usmjerenosti na uskrsnuce, kr§¢anstvo

biva istinito, a euharistija postaje stvarnost po kojoj dobivamo zajedniStvo s Bogom i

65 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XV1., Isus iz Nazareta I. Od kritenja na Jordanu do preobraZenja, 357-
358.

% Usp. Isto, 317-319.

67 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVI., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 235.

8 Usp. J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, Split, 2006., 105-106.
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ljudima.®® Vegera, kriz i uskrsnuée za Ratzingera tvore nedjeljivo jedinstvo koje naziva

vazmeno otajstvo.”’

Zatim se Ratzinger pita o odnosu Posljednje vecere i pashalne vecere: »Je li Posljednja
vecera bila ujedno i pashalna vecera?« Na prvi pogled ¢ini se da nije, jer Posljednja vecera
nije bila u skladu s obrednim propisima zidovskoga naroda. Ali u pogledu unatrag, nakon
dogadaja smrti i uskrsnuéa, uoCavaju se neke poveznice sa slavljem Pashe. U vlastitom
predanju za druge Isus je istinski slavio sa svojim ucenicima Pashu. Na Posljednjoj veceri Isus
je anticipirao svoju smrt i uskrsnuce u euharistijskim darovima, a ne samo pretkazao. Stoga se

za Posljednju ve&eru moze ustvrditi kako je bila Isusova Pasha.”!

Zanimljivo je za primijetiti 1 to kako je Isus zahvaljivao Ocu na Posljednjoj veceri.
Ratzinger istice kako je Isus zahvaljivao Ocu za dar uskrsnuca, zbog kojega nece biti
prepusten smrti. U toj sigurnosti da ¢e Otac biti s Isusom i u smrti, Ratzinger uocava i
poveznicu s gore navedenim Psalmom 16. 1z te sigurnosti za dar uskrsnuca Isus je na
Posljednjoj vederi mogao dati Tijelo i Krv.”> Kao §to je gore napisano, u Isusovom predanju
za sve ljude, uskrsnuée je suukljuceno. Iz toga razloga, Isus »daje zivot 1 zna da ga upravo
tako iznova uzima. (...) Zbog toga on ve¢ sada moze sebe anticipativno podjeljivati jer vec
sada daje Zivot — sama sebe — i u tome ga veé sada ponovno prima.«”> Vaznost Posljednje
vecere za krS¢ane, a samim time 1 vaznost Kristove smrti 1 uskrsnuca, ogleda se i1 u ¢injenici
da je Posljednja vecera dogadaj od kojega potje¢e Crkva.”* Nakon $to smo ukratko sagledali
poveznice izmedu Posljednje vecere 1 uskrsnuca, promotrit ¢emo izvjeStaje novozavjetnih

pisaca o Isusovom uskrsnucu.

2.4. NOVOZAVIETNA IZVJESCA O ISUSOVOM USKRSNUCU

Na pocetku svojega promisljanja o novozavjetnim tekstovima koji govore o Isusovom
uskrsnucu, Ratzinger donosi Pavlov redak iz Prve poslanice Koriné¢anima: »Ako 1i Krist nije

uskrsnuo, onda je neosnovano naSe propovijedanje, neosnovana je i vasa vjera.« (1Kor 15,14).

% Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnucéa, 105-107.;
Vidi i: J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 142.

70 Usp. J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 142.

7' Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVLI., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 114-116.
72 Usp. Isto, 139.

3 Isto, 130.

74 Usp. Isto, 137.
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Time se zeli poruciti da bi bez uskrsnuca krs¢anska vjera bila mrtva, a Isus bi bio neuspjesni

vjerski autoritet.”

2.4.1. Kako ispravno shvatiti novozavjetna izvjesc¢a o Isusovom uskrsnucu?

Prije samoga susreta s novozavjetnim izvje$¢ima o Isusovom uskrsnucu, Ratzinger
naglaSava kako je susret ucenika s uskrslim Isusom nesto njima skroz novo, kako za dozivjeti
tako 1 za priop¢iti drugima. Takoder, potrebno je odmaknuti vlastite predrasude za poimanje
uskrsnu¢a od mrtvih. Ako netko prilazi sa stavom da zna Sto je uskrsnuce od mrtvih, nece ga
modi ispravno shvatiti. Stovise, sama ¢e izvje$éa poimati kao besmislena.”® Osim do sada
navedenoga, Ratzinger progovara i o krivim shvacanjima izvje$¢a o uskrsnucu. Shvacanje
uskrsnuca, onako kako ga donose novozavjetni pisci, ne moze se ograniciti na ozivljavanje
mrtvaca koji nema nikakvoga utjecaja na ostale ljude. Ako Isusovo uskrsnuée razumijemo kao
ozivljavanje mrtvaca ili pak kao nadilazenje klinicke smrti, kad-tad bi Isus morao konacno
umrijeti. Nasuprot navedenim pogreSnim stajaliStima, uskrsnu¢e valja razumijevati kao
jedincati i univerzalni dogadaj, kojim covjek zadobiva ulaz u novi nacin zivota i u kojemu mu

je omoguéena jedna nova razina ljudskog postojanja.”’

2.4.2. Vjeroispovijesna predaja

Kod citanja Novoga zavjeta, Ratzinger pronalazi dva razliCita tipa predaja
svjedoCanstava o uskrsnucu: vjeroispovijesna predaja 1 pripovijesna/narativna predaja.
Vjeroispovijesna predaja nastoji nam prenijeti stz dogadaja uskrsnuc¢a u kra¢im formulama.
Ratzinger posvecuje paznju nekolicini njih. Prva od tih kra¢ih formula koje Ratzinger donosi,
»Doista, uskrsnu Gospodin i ukaza se Simunu« (Lk 24,34), rije¢i su jedanaestorice upuéene
dvojici ucenika koji su susreli uskrslog Isusa na putu u Emaus.”® Zanimljivo je za uogiti kako
Ratzinger isti¢e da postoji mogucénost da je upravo taj redak iz Lukina evandelja najstariji
tekst o Isusovu uskrsnuéu.”” Vjeroispovijesnu predaju Ratzinger pronalazi i u retku iz

Poslanice Rimljanima: »Ako ustima ispovijeda$ da je Isus Gospodin i srcem vjerujes da ga je

75 Usp. Isto, 231.

76 Usp. Isto, 232-233.

77 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XV1., Isus iz Nazareta 1. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca, 233-236.;
J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 150.

78 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVLI., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca, 237-238.;
J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 145.

7 Usp. J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 146.
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Bog uskrisio od mrtvih, bit ¢e§ spasen.« (Rim 10,9), kojim sv. Pavao donosi temeljnu istinu

kriéanske vjere da je Bog uskrisio Isusa od mrtvih te nastoji ukazati na Kristovo bozanstvo.

Medutim, najvazniju vjeroispovijesnu predaju Ratzinger pronalazi u Prvoj poslanici
Korincéanima: »Krist umrije za grijehe nase, po Pismima; bi pokopan i uskriSen tre¢i dan po
Pismima; ukaze se Kefi, zatim dvanaestorici. Potom se ukaza bra¢i kojih bijase vise od pet
stotina zajedno, vecina ih jo$ i sada zivi, a neki usnuSe. Zatim se ukaza Jakovu, onda svim
apostolima. Najposlije, kao nedonoscetu, ukaza se 1 meni.« (1Kor 15,3-8). Najprije, Pavao u
nastojanju da pokaze kako Isusova smrt nije puka sluc¢ajnost tvrdi da je Isus svojom smréu
ostvario pomirenje Boga i Covjeka i istovremeno ispunio Pisma. Tvrdnjom »bi pokopan«
Pavao nastoji ukazati da je Isus uistinu umro, kao $to i svaki covjek umire. Nakon smrti Isus
biva polozen u grob. Dosta se kroz povijest, ali niSta manje ni u Ratzingerovo vrijeme,
raspravljalo o tome je li Isus ostao u grobu ili nije te moze li se prazan grob uzimati kao dokaz
za uskrsnuée. Sto se ti¢e praznoga groba kao dokaza za uskrsnuée, danas postoji svojevrsni
konsenzus da se prazan grob ne moze uzimati kao dokaz uskrsnuca, jer se moze protumaciti i
na druge nacine. lako nije dokaz uskrsnuca, prazan grob neizostavan je ¢imbenik vjere u
uskrsnuce. Da je Isusovo tijelo ostalo u grobu, prema nekim bibli¢arima ne bi bilo moguce
apostolsko navijestanje Isusova uskrsnuca, s ¢ime se i Ratzinger slaze. Kad Pavao govori o
tome kako je Isus »po Pismima uskrsnuo«, to »po Pismima« prema Ratzingeru se sigurno
odnosi na ispunjenje ve¢ spominjanog Psalma 16. Pobjeda smrti nastupala bi raspadom tijela.
Budu¢i da Ratzinger u izri€aju Psalma 16. »ne ugledati truleZz« vidi definiciju uskrsnuca,
Isusovim uskrsnu¢em Zivot je pobijedio smrt. Nastavljajuci tumaciti Pavlovu vjeroispovijesnu
predaju, Ratzinger nastoji pronaci utemeljenje za izraz »trec¢i dan« u Pismima, no ne pronalazi
ga. Ponuda rjeSenja da je prorok HoSea donio izravno svjedocanstvo u svojoj knjizi za treci
dan za Ratzingera ne stoji. Nasuprot tome, tre¢i dan trebamo promatrati u kontekstu kriZa.
Samo slavljenje dana Gospodnjega, ¢ime se ujedno napravio 1 odmak od slavlja zidovske
subote, za Ratzingera je jedan od najjatih dokaza istinitosti uskrsnuéa.’! Zanimljivo je
pogledati i Zidovsko tumacenje prema kojem se tijelo pocinje raspadati tre¢ega dana nakon
smrti. Buduéi da je uskrsnuo treéega dana, Isusovo tijelo nije se pocelo raspadati. Stovise,

Isus je svojim uskrsnuéem ispunio Pismo, o ¢emu je bilo govora.®?

80 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca, 238.
81 Usp. Isto, 239-247.
82 Usp. J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 152.
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2.4.3. Pripovijesna predaja

Dok je vjeroispovijesna predaja nastojala saCuvati i donijeti srz kr§¢anske poruke,
pripovijesna predaja nastoji pokazati kako se nesto zbilo. Samim time, pripovijesna predaja
viSe paznje posvecuje pojedinostima dogadaja uskrsnuca. Uz to, i neka kriva shvacanja
uskrsnu¢a dovode do potrebe stvaranja iscrpnijeg sadrzaja.’> U ovaj tip predaja Ratzinger
ubraja evandeoske izvjestaje o uskrsnucu. Vrijedi odmah spomenuti kako niti jedan evandelist
ne donosi izvjestaj o samom dogadaju uskrsnuca jer je to »dogadaj samoga Isusa, izmedu Oca
i njega u snazi moé¢i Duha Svetoga«®* i kao takav je nedostupan ljudskom iskustvu. Stoga, nije
ni ¢udno da svaki od evandelista polazi vlastitim putem u stvaranju izvjestaja, zbog Cega se i
sama evandelja u svojim izvjestajima o uskrsnucu razlikuju. Ipak, sva Cetiri evandelja donose
nam opise susreta s uskrslim Isusom te njegove rijeci koje je izgovorio prilikom tih susreta.®
Izvjestaji o ukazanjima uskrslog Isusa daju nam vrijedne informacije za shvacanje uskrsnuca i
novu egzistenciju Uskrsloga. lako je Uskrsli tjelesan, za njega ne vrijede zakoni tjelesnoga.
Isus se nakon uskrsnuéa odjednom pojavljuje usred svojih ucenika u zatvorenoj prostoriji, ali i
blaguje s njima. Upravo taj nepristran nacin na koji su evandelisti predstavili dijalektiku

t.86 Sto se ti¢e odnosa

uskrslog Krista, daje, prema Ratzingeru, toj dijalektici vjerodostojnos
uskrsnuca i ukazanja, Ratzinger isti¢e da su to razliciti 1 odijeljeni dogadaji. Uskrsnuce se ne
moZe svesti samo na ukazanja, nego su ona samo odsjaj uskrsnuéa.®’ Iz toga proizlazi i stav
da se ukazanja uskrslog Isusa moraju razlikovati od ukazanja duha. Ratzinger to objasnjava na
primjeru Saulova odlaska vraéari koja je prizvala Samuelov duh iz podzemlja. Samuelov je
duh dosao i morao se vratiti u podzemlje. Krist pak dolazi od samoga Zivota — Boga.®
Takoder, susreti s Uskrslim nisu istovjetni misti¢nim iskustvima.®® Pri kraju svoje knjige,
Ratzinger se pita: »Je li uskrsnuce povijesni dogadaj?«. Zakljucuje da Isusovo uskrsnuce nije
povijesni dogadaj kao Sto bi se primjerice moglo ustvrditi za Isusovo rodenje, ali ipak ostavlja

posljedice u povijesti.”® Nakon §to smo sagledali eshatologku i svetopisamsku pozadinu

Isusova uskrsnuca, pogledat ¢emo 1 kako se taj dogadaj slavi 1 uprisutnjuje u liturgiji Crkve.

8 Usp. Isto, 146-147.

84 Isto, 151.

8 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuca, 248-250.
8 Usp. Isto, 252-254.

87 Usp. J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, 151.

8 Usp. J. RATZINGER, Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 255-256.

8 Usp. Isto, 259.

%0 Usp. Isto, 261-262.
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3. Slavljenje Kristova uskrsnuca u liturgiji Crkve

Bliskost i povezanost vjerskih istina i liturgije saZeta je u latinsku izreku: »Lex orandi,
lex credendi!«. Ono $to Crkva vjeruje, to u liturgijskim slavljima i slavi, i obratno.”! O
vaznosti Kristova uskrsnuéa za kr§¢ansku vjeroispovijest ve¢ je bilo govora. Stoga ¢emo u
ovom poglavlju pogledati kako — prema Ratzingeru — Crkva slavi srediSnju istinu vjere,

Kristovo uskrsnuce, u svojoj liturgiji.
3.1. POIMANJE ZRTVE I HRAMA PRIJE I POSLUE KRISTOVA USKRSNUCA

Promatraju¢i odnos Staroga 1 Novoga zavjeta u pogledu liturgije, mozemo vidjeti
povezanost i lomove. Kako bi to prikazao, Ratzinger donosi tumacenje nekoliko biblijskih
mjesta. Ponajprije se osvrée na Knjigu Izlaska, u kojoj slobodu bogostovlja vidi kao glavni,
ali i jedini cilj izlaska, kako bi narod mogao sluziti Bogu te sklopiti savez s Bogom.*?> U opisu
Abrahamove Zrtve Ratzinger uoCava Bozje utemeljenje zastupnicke Zrtve. Abraham je prinio
ovna umjesto Izaka, ali je 1 dalje ostalo iScekivanje Jaganjca. Taj je iScekivani Jaganjac morao
do¢i od Boga jer bi se samo onda moglo govoriti o zbiljskom zastupnistvu. U tom bi se
zbiljskom zastupniStvu svi mogli prinositi Bogu. Iako Abraham nije Zrtvovao svojega sina
Izaka, jedan je drugi Otac Zrtvovao svojega Sina. I upravo u tom sinu, Isusu Kristu, kr§¢ani
prepoznaju istinskoga i pravoga Jaganjca koji je zbog svojega uskrsnuca stvarno prisutan u
liturgiji Crkve do kraja vremena.”> Nadalje, tumacenjem Stjepanova govora iz Djela
apostolskih Ratzinger progovara i1 o mjestu bogosluzja. U svojem govoru Stjepan je kritizirao
Hram. U tom zemaljskom, starozavjetnom Hramu vidio je samo sliku onoga pravoga Hrama.
Samim time, starozavjetni je Hram bio privremen. Nasuprot zemaljskomu Hramu, Ratzinger
govori o novom Hramu, Tijelu Isusa Krista. To je onaj pravi Hram, nerukotvoreni Sator na
kojega je 1 Stjepan smjerao u svojem govoru. Taj je novi Hram zapoceo Kristovim
uskrsnuéem. Zato i uskrsli Krist, prvorodenac od mrtvih (Kol 1,18), omogucuje prostor za
istinsko bogosluZje te pristup Bogu. Isusov poziv na razorenje Hrama i navjestaj da ¢e podici
novi Hram za tri dana (usp. Iv 2,19) pokazuje nam 1 bliskost prorostva o uskrsnucu i prorostva
o euharistiji. U tim Isusovim rije¢ima koje donosi evandelist Ivan mozemo vidjeti i
nagovjestaj Isusove smrti i uskrsnuéa.”* Kako postoji novi Hram tako postoji i nova zrtva:

»Kristovo covjestvo objavljeno u njegovu krizu i uskrsnuéu. Molitva covjeka Isusa sad je

91 Usp. V. ZAGORAC, Lex orandi lex credendi, u: Bogoslovska smotra, 39(1969.)1, 63-67., ovdje 63-64.
92 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Duh liturgije. Temeljna promisijanja, Split, 2015., 11-13.

93 Usp. Isto, 35-36.

% Usp. Isto, 37-41.
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stopljena s unutartrojstvenim dijalogom vjeéne ljubavi.«’>. U slavljenju euharistije vjernici
stoje pod otvorenim nebom, koje im je otvoreno Kristovim krizem i uskrsnué¢em i po kojem

imaju pristup Bogu.”®
3.2. POSADASNJENJE KRISTOVA USKRSNUCA

Postavlja se pitanje odnosa izmedu Kristova uskrsnuca i proslave istoga u liturgiji
Crkve. U davanju odgovora o odnosu dogadaja iz povijesti spasenja, a samim time i Kristova
uskrsnuca, 1 liturgije Crkve, Ratzinger polazi od Poslanice Hebrejima. Njen pisac istice,
nasuprot brojnim starozavjetnim zrtvama, kako je Krist »jednom zauvijek« prinio sebe Ocu.
U tom Kristovu dragovoljnom prinosu prisutno je i ono vje¢no. Tako Kristovo uskrsnuce ne
ostaje samo neki dalek dogadaj koji se jednom u povijesti dogodio. Naprotiv, u liturgiji Crkve
Kristovo uskrsnuce, zahvaljuju¢i snazi Duha Svetoga, postaje uprisutnjeno kao spasenjski
dogadaj i1 kao takvo sadasnjost. Takoder, liturgijsko slavlje usmjereno je i na dimenziju
buduénosti jer uprisutnjivanjem Kristova pashalnog otajstva nastoji preobraziti slavljenike i
cijelu zbilju. Takav se liturgijski dinamizam dogada posredovanjem simbola kao vidljivih

znakova nevidljive BoZje milosti.”’

3.2.1. »Actuosa participatio«

»Actuosa participatio« izraz je kojim Konstitucija o svetoj liturgiji Sacrosanctum
Concilium zadnjeg koncila nastoji oblikovati liturgiju kako bi vjernici mogli ostvariti $to
plodonosnije udionistvo u Kristovu pashalnom otajstvu. Izraz »actuosa participatio« ne odnosi
se, Sto Ratzinger snazno podcrtava, na to da svaki vjernik mora nesto €initi na izvanjskome
podrucju. Naprotiv, odnosi se na srz samoga liturgijskoga dogadanja, a to je euharistijska
molitva. Nema viSe prinoSenja zivotinjskih Zrtava, ve¢ na njihovo mjesto dolazi rije¢-zrtva.
Rije¢ postaje nositelj egzistencije. Svoju rije¢ covjek ujedinjuje s pravom Rijeci, Isusom
Kristom, koji je na Posljednjoj vec€eri »preobrazio svoju smrt u rije¢ — u molitvu — 1 tako
promijenio svijet. Posljedica je toga da je ova smrt postala prikladna za posadaSnjenje, jer ona

98

zivi u molitvi a molitva neprekidno traje kroz sva stoljeca.«”® Zahvaljujuéi Kristovu

utjelovljenju, covjek ima moguénost ostvarivanja udjela u Njegovoj smrti, uskrsnucu, ali i

% Isto, 46-47.

% Usp. Isto, 47-48.

97 Usp. Isto, 53-58.

%8 J. RATZINGER, Bog je s nama. Euharistija: sredite Zivota, Split, 2005., 46.
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njegovu ponovnom dolasku u slavi 1 sili. Otac je prihvatio zrtvu Sina. Na vjernicima ostaje da

se §to vise suobli¢e Kristu kako bi Kristova Zrtva postala i njihova zrtva.”

Ratzinger istice 1 mogucnost da netko u prethodno napisanome vidi zapostavljanje
tijela jer je sve svedeno na duh. Nasuprot njima, Ratzinger i ovdje polazi od Kristova
utjelovljenja. Uskrsli Krist daruje svoje Tijelo 1 Krv pod prilikama kruha i vina, kako bi bio
sve vrijeme u svojim vjernicima. Iz toga dolazi poziv vjernicima na usmjerenost prema
uskrsnuc¢u, kao 1 potreba uvjezbavanja tijela kako bi ga se pripremilo za uskrsnuce. U tom
kontekstu, Ratzinger se poziva na Pavla, kojemu je bilo drago koriStenje slike iz sportskoga
zivota njegova vremena. Kao §to se sporta$ trudi, odrice 1 trenira kako bi postigao odredeni
uspjeh, tako bi i vjernik trebao trenirati prihvacanje i ljubljenje bliznjega kako bi prispio u
Bozje kraljevstvo. Taj vjernikov trening odigrava se u njegovoj svakidasnjici 1 svoje uporiste
pronalazi iz usmjerenosti prema Uskrslom.!” Osim toga, iz iskustva tjelesnosti, vjernik
uocava da je tijelo granica, ali i most. Granica jer odvaja od drugih, a most jer povezuje s
drugima. S Kristovim uskrsnuéem tijelo viSe nije granica, ve¢ postaje otvoreno za odnos s
drugima. Blagovanjem Uskrsloga vjernik zadobiva zajedniStvo s Njim, koji je premostio tu

granicu te postaje sposoban za uskrsnuée.!%!

3.3. NEDJELJA — DAN GOSPODNIJI

U starozavjetnoj podijeli vremena vaznu je ulogu igrao tjedni ritam. Tjedni je ritam
bio usmjeren prema suboti, Sabatu. Tada su se Zidovi spominjali stvaranja i sklapanja saveza
s Gospodinom. Novi zavjet preuzima starozavjetni tjedni ritam, ali mu daje novo srediste —
Kristovo uskrsnuce. S uskrsnué¢em tek dolazi do dovrSenja novoga saveza izmedu Boga i
covjeka. Time ujedno i dan uskrsnuca stupa na mjesto subote, Sabata. U pomicanju tjednoga

sredista sa subote na nedjelju, Ratzinger vidi i prijelaz na Novi savez iz Staroga saveza.'*

3.3.1. Prvi, treci i osmi dan

Nastavljajuéi govor o nedjelji, Ratzinger govori i1 o trima nazivima za nedjelju — prvi,
tre¢i 1 osmi dan. Naziv »prvi dan« dobiva se iz promatranja tjednoga ritma. Isto tako, ovdje
treba spomenuti 1 kontekst sredozemnoga podneblja u kojemu je i nastalo kr$¢anstvo. Prvi je
dan u ondasnjem sredozemnom okruzju bio dan Sunca, dok je prvi dan u kr§¢anskom okruzju

bio dan Kristova uskrsnu¢a. Stoga dolazi do povezivanja dana Sunca i1 krS¢anskog

9 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVLI., Duh liturgije. Temeljna promisijanja, 167-170.
10 Usp. Isto, 171-172.

101 Usp. J. RATZINGER, Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota, 81-84.

102 Usp. Isto, 92-94.
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istodenja.!® Istodenje oznaCava usmjeravanje kriéanske zajednice prema istoku tijekom
molitve. Iz usmjerenosti prema istoku, zajednica ide u susret izlaze¢em Suncu, koje
simbolizira uskrslog Krista koji ponovno dolazi.'® Nazivom »prvi dan« smjera se i na dan
pocetka stvaranja, ali 1 na zahvalnost Gospodinu zbog uzdrzavanja svega stvorenja. Nadalje,
naziv »tre¢i dan« koristi se za nedjelju ako ju se promatra iz perspektive kriza, dok se
nazivom »osmi dan« nastoji ukazati na novost uskrsnuc¢a i usmjeriti na dovrSenje svega.
Ratzinger ovdje govori da su pod utjecajem naziva »osmi dan« za nedjelju i krstionice
gradene u osmerokutnom obliku, nastoje¢i pokazati »krStenje kao radanje u osmi dan i1 za
osmi dan, za uskrsnuce i za otvoreno novo nebo.«'% Bez obzira na naziv koji se koristi za
nedjelju, treba istaknuti kako je nedjelja mjerilo za zivot krS¢ana jer je ona tjedno slavljenje
Kristova uskrsnuéa.' Vrijedi istaknuti kako se nakon Kristova uskrsnuéa, dan uskrsnuéa

pocinje oznacavati ne samo danom Gospodnjim, nego i danom Kristovih u€enika, odnosno

Crkve.'?7

3.3.2. Datum Uskrsa

Nakon $to smo vidjeli da je nedjelja tjedno slavljenje Kristova uskrsnuca, postavlja se
pitanje i o danu godiSnje proslave Kristova uskrsnuéa. Ratzinger donosi i kratki prikaz
rasprave o datumu slavlja Uskrsa iz prvih kr§¢anskih stoljec¢a. U 2. stolje¢u maloazijska i
rimska struja raspravljale su o datumu slavlja Uskrsa. Maloazijska struja slavila je Uskrs,
vodeci se Zidovskim kalendarom i ne mare¢i za dan u tjednu, 14. nisana. Tada je ujedno bio 1
zidovski blagdan Pashe. S druge strane, rimska je struja slavlje Uskrsa smjestala isklju¢ivo na
nedjelju, 1 to nedjelju nakon prvog proljetnog ustapa. Tu je raspravu razrijesio Nicejski koncil,
koji je proglasio da se Uskrs ima slaviti u nedjelju nakon prvog proljetnog ustapa.!®® Ovdje
vrijedi spomenuti i 25. ozujka. Naime, na taj je datum u nekada$njoj Galiji sve do 6. stoljeca

slavljen Uskrs.!%

3.4. SLIKOVNI PRIKAZI USKRSNUCA KROZ POVIJEST

U djelu Duh liturgije jedan dio svoje paznje Ratzinger pridaje govoru o odnosu
izmedu umjetnosti i liturgije. Taj govor Ratzinger zapo€inje BoZjom zabranom o pravljenju

»lika ni oblicja bilo ¢ega Sto je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili u vodama pod zemljom«

103 Usp. Isto, 94.

104 Usp. Isto, 66-67.

105 Isto, 95.

106 Usp. Isto, 94-96.

107 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II.. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 141.
18 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Duh liturgije. Temeljna promisljanja, 97.

19 Usp. Isto, 105.
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(Iz1 20,4; Pnz 5,8). Iznimku od te zapovijedi Ratzinger pronalazi u prikazu kerubina na
Kovcegu saveza i to na mjestu PomiriliSta, ¢cime se zeli naglasiti Bozja tajanstvenost. Pravo i
istinito »Pomiriliste« Pavao vidi u Isusu Kristu, koji je objavio Bozje lice. To je naglaSeno i u
pravoslavnim ikonama Kristova uskrsnuca, u kojima uskrsli Krist stoji na plo¢i koja, medu
ostalim, simbolizira i starozavjetno PomiriliSte. Time se preuzima starozavjetni motiv, uz

neka preoblikovanja i uz dodavanje novoga sredista — uskrsnuca Isusa Krista.''°

Kod govora o pitanju slika u liturgijskom prostoru, Ratzinger donosi i kratki povijesni
presjek raznih umjetnickih epoha, od romanike pa do danasnjih dana. Umjetnost na Zapadu
Ratzinger pocinje zasebno promatrati tek od 13. stolje¢a jer do tada nema vaznih razlika
izmedu Zapada i Istoka. Prvo razdoblje koje promatra zasebno jest romanika, no ni romanicke
slike nemaju bitnih razlika spram ikona krS¢anskog Istoka. U srediStu romanicke umjetnosti
uvijek je uskrsli Krist. Cak i kad je prikazivan na krizu, i onda je prikazivan kao Uskrsli. U
idu¢em razdoblju, gotici, dolazi do zaokreta. U sredisStu goticke umjetnosti nije Uskrsli, vec
Raspeti. Gotika stavlja naglasak na Isusovu muku i smrt, zbog ¢ega prikaz uskrsnuca pada u
zaborav. Ipak, prema Ratzingeru postoji i u gotickim slikama poruka uskrsnuca. Iako u prvi
plan stavljaju Kristovu muku i smrt, vjernik u njima nalazi utjehu za svoje muke jer je njihova
patnja smjesStena u patnju utjelovljenog Krista. Renesansa stavlja naglasak na covjeka i ¢ini
odredeni odmak od teoloskih istina. Prosvjetiteljstvo je izoliralo 1 odvojilo vjeru od kulture,
koja je posla vlastitim putem. Danas Ratzinger uvida krizu sakralne umjetnosti, koja je usko
povezana s krizom umjetnosti, ali je i naznaka krize Covjecnosti. U smjernicama za
nadilaZenje krize 1 ostvarivanja umjetnosti §to povezanije bogosluzju, Ratzinger medu ostalim
isti¢e 1 nuZnost da svaka Kristova slika bude uskrsna slika. SrediSte takve slike jest pashalno
otajstvo, iz Cega proizlazi da se Krista treba prikazivati istovremeno i kao raspetoga, i kao
uskrsloga, 1 u ponovnom dolasku, 1 kao Svevladara. Osim toga, Kristova slika ne treba biti
poput fotografije, ve¢ mora proizlaziti iz kontemplacije 1 susreta s uskrslim Kristom, kako bi

promatrace uvodila u kontemplativni susret s uskrslim Gospodinom.!!!

10 Usp. Isto, 113-114.
"1 Usp. Isto, 122-131.
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4. »Odnos« kao lajtmotiv Ratzingerove teologije te savjeti za svakodnevno Zivljenje
uskrsnuéa

Prethodno smo pokazali Ratzingerova promisljanja o Kristovu uskrsnucu iz
eshatoloske, biblijske 1 liturgijske perspektive. U prvome dijelu ovoga poglavlja pokusali
bismo ukratko sagledati zastupljenost lajtmotiva odnosa u Ratzingerovoj teologiji, a onda to
uociti 1 u Ratzingerovu govoru o uskrsnu¢u. U drugom dijelu poglavlja donijet ¢emo, na
temelju promisljanja francuskog mislioca F. Hadjadja, nekoliko njegovih savjeta o tome kako

zivjeti uskrsnuce u vlastitoj svakodnevici.

4.1. POJAM »ODNOS« U TEOLOGII JOSEPHA RATZINGERA

Citaju¢i Ratzingerova djela citirana u ovome radu, mozemo uoditi &esto spominjanje
rijeci »odnos«. O vaznosti dimenzije odnosa, koja je poput prizme kroz koju Ratzinger
promatra teologiju, progovorit ¢emo u ovome dijelu rada. Nastojat ¢emo pokazati da odnos
igra vaznu ulogu u razumijevanju Ratzingerove teologije, ali isto tako 1 u razumijevanju

Kristova uskrsnuca.

4.1.1. Objava Boga koji je u sebi odnos

Polaze¢i od biblijske objave, Ratzinger govori o slici Boga. Bog se u povijesti
objavljuje ljudima. Ta Bozja odluka nije ni¢im primorana, nego On to slobodno ¢ini kako bi
stupio u odnos s ljudima. A u odnos s ljudima Zeli stupiti jer je i Bog sam u sebi odnos.!'? U
Starom zavjetu Bog se objavljuje kao Otac Izraelov, dok se u Novom objavljuje kao
troosoban — kao zajedniStvo Oca, Sina i Duha Svetoga. U daljnjem obrazlaganju trinitarne
samoobjave, Ratzinger zastupa tvrdnju kako se Bog pokazuje prema van onakav kakav jest u
sebi. Drugim rijeima napisano, Bog se ne moZe pokazivati onakvim kakav nije. Budu¢i da je
Bog u sebi odnos, mogu¢ je susret Covjeka 1 Boga, §to se 1 dogodilo u Isusu Kristu, pravom
Bogu i pravom ¢ovjeku.'!* Vazno je ovdje spomenuti kako razumijevanje »¢ovjeka kao bi¢a
odnosa Ratzinger analogijski temelji na relacijskoj slici Boga.«''* Covjekova sposobnost za
odnos s Bogom svoje temelje ima u stvaranju. Sam odnos ostvaruje se u vjeri, gdje covjek
svojom vjerom ulazi u dijalog s Bogom, koji je i zapoceo taj dijalog ¢inom stvaranja i objave

Sovjeku.!'!?

112 Usp. N. s. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., 145.
113 Usp. Isto, 173-174.

14 Isto, 12.

15 Usp. Isto, 12-13.
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Objavom svojega imena Bog omogucuje covjeku da ga zaziva i tako uspostavlja odnos
s njime. Time ujedno Bog pokazuje i namjeru koju ima s ¢ovjekom. Budu¢i da covjek nije u
istoj razini s Bogom, ¢ovjek ne moze uspostaviti odnos s Bogom. Bog slobodno ulazi u odnos
s Covjekom. Ratzinger takvu uspostavu odnosa vidi prvenstveno kao Bozji dar, a ne kao
ugovor karakteristican za ono vrijeme. Iz personalnog odnosa Boga i ¢ovjeka, koji stoji u
temelju biblijskoga saveza, za Ratzingera postaje razvidno da covjek, kao bi¢e odnosa i slika
Bozja, u svojim odnosima tezi za temeljnim odnosom vlastite egzistencije, a to je odnos s

Bogom.!!®

4.1.2. Kristovo uskrsnuce i odnos

Iz donesenih pogleda na Kristovo uskrsnuée iz triju perspektiva, one eshatoloske,
biblijske i liturgijske, izdvojit ¢emo nekoliko mjesta da bismo prikazali kako 1 samo
uskrsnuée mozemo promatrati kroz odnos. Ve¢ smo istaknuli kako je smrt do Kristova
uskrsnu¢a poimana prvenstveno kao izostanak svakoga odnosa. Nasuprot poimanja smrti,
zivot je bio tamo gdje postoji zajednistvo. Specifi¢na izraelska vjera u Boga nije mogla ostati
samo u okvirima ovostranosti, stoga s viemenom dolazi do sve vece sigurnosti u Gospodina i
spoznaje da je zajedni$tvo s Gospodinom jace i od smrti.'!” Kona¢na potvrda Gospodinove
nadmodi bila je muka, smrt i uskrsnuée Isusa Krista. Krist je nakon svoje smrti si$ao u Seol,
koji od tada viSe nije prostor Bozje odsutnosti, i ondje uspostavlja odnos s Bogom. Svojom
ljubavi koja nema granica, Isus Krist pobijedio je smrt.!'® Iz ovoga moZemo uvidjeti kako

uskrsnuce svjedoci da je odnos s Bogom jaci i od smrti.

Specifikum Ratzingerova naucavanja o kr$¢anskoj eshatologiji nalazi se u dijaloSkom
karakteru besmrtnosti. U objasnjavanju ¢ovjekove besmrtnosti Ratzinger kre¢e od ¢ovjekova
neraskidiva odnosa s Bogom, §to poc¢iva na pojmu »duSa«. Budu¢i da ¢ovjek ne moze svojim
snagama do¢i do Boga, pitanje ljudske besmrtnosti svoj odgovor zadobiva u Isusu Kristu.
Krist, koji je za sebe izjavio da je uskrsnuce i zivot (usp. Iv 11,25), postao je »razgovor
izmedu Boga i Covjeka koji se vodi od pocetka povijesti i koji je u njemu usao u novu fazu jer
je on utjelovljena BoZja rijec.«!! Vrijedi istaknuti kako u dijalogu ovjeka i Boga nisu samo
covjek 1 Bog ukljuceni, ve¢ se taj dijalog ostvaruje preko drugih ljudi, odnosno zajednice

Kristovih vjernika.'?* Ono $to je vaZno za na$u temu jest to da ovdje uoavamo kako Krist

16 Usp. Isto, 164-167.
17 Usp. Isto, 359-360.
18 Usp. Isto, 362-363.
19 Isto, 376.

120 Usp. Isto, 375-377.
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svojim uskrsnu¢em omogucuje dijalog Covjeka i Boga — ovdje 1 sada, a koji se na jedinstven

nacin ostvaruje u zajednici vjernika.

Govor o dijalogu Boga i ¢ovjeka mozemo pronaci i u Ratzingerovoj knjizi Duh
liturgije. Na pocetku Ratzinger istice kako Bog izvodi Izraela iz Egipta kako bi ga mogli
Stovati i tako stupiti s Njime u odnos. U ovom videnju Knjige Izlaska zadobivanje zemlje nije
u pravome planu jer samo posjedovanje zemlje ne povlaéi za sobom i slobodu. Covjek moze
posjedovati zemlju, no to ne mora znaciti da je slobodan iznutra. Jedino ako je Covjek u
vlastitoj nutrini slobodan, onda se moze govoriti o pravoj slobodi. U tom kontekstu od osobite
je vaznosti kvaliteta odnosa, kako s drugim ljudima tako i s Bogom. Ako ¢ovjek ima ispravan
odnos prema Bogu, onda ima ispravne odnose i sa svim stvorenim.'?! A upravo zaslugom
Kristova uskrsnuca, vjernicima je omogucena uspostava ispravnog odnosa s Bogom, koji je
polaziste za sve druge odnose.'*? Ovime smo ukratko pokazali kako Ratzinger, izmedu ostalih
teoloskih tema koje je obradio, i govor o Kristovu uskrsnuéu razumijeva kroz paradigmu

odnosa.

4.2. USKRSNUCE I SVAKIDASNII ZIVOT

Uskrsnuce nije tamo neki dogadaj koji nema veze s nama. Naprotiv, uskrsnuce itekako
utjeCe na nas. A o tome kako da wprakti¢no« primijenimo vjerske istine koje je Ratzinger
iznio u svojim knjigama pokuSat ¢emo prikazati u nastavku. Zbog toga ¢emo se posluZiti
knjigom Zivuceg francuskog mislioca Fabricea Hadjadja Uskrsnuce — upute za uporabu, u
kojoj svoj govor o uskrsnucu temelji na gotovo istim polaziStima kao 1 Ratzinger. I dok
Ratzinger u svojim knjigama ostaje u domeni teologije, Hadjadj ¢ini svojevrsni iskorak prema

prakticnom Zivotu, §to ¢emo i sagledati u nastavku.

4.2.1. Uskrsnuce daje smisao

Gore u tekstu, iznose¢i vaznost Kristova uskrsnuéa za krS¢anstvo, pokazali smo
pomak istine uskrsnuca iz domene sporednoga prema srediSnjoj i glavnoj istini kr§¢anstva.
Samim time, uskrsnuce daje 1 smisao svakomu Zivotu. U nastojanju da prikaZze kako nasi
zivoti imaju smisao zbog uskrsnuca, Hadjadj polazi od rodenja. Najprije povlaci paralelu
izmedu uskrsnuca i rodenja zato Sto nitko ne moze sam sebi darovati zivot, kao ni uskrisiti se
od mrtvih. Neke religije, koje odbacuju vjeru u uskrsnuce, rodenje vide kao kaznu i nesto

uzaludno. Nasuprot takvim mis$ljenjima, zbog uskrsnu¢a rodenje zadobiva svoj smisao. Tek s

121 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVI., Duh liturgije. Temeljna promisijanja, 11-17.
122 Usp. Isto, 41.
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vjerom u uskrsnuée i otvorenosti istoj, Zivot nije besmislen i uzaludan.'”* Osim rodenja,
uskrsnuée omoguéuje i da svakoga jutra ustanemo u zahvalnosti!** te da naveder muskarac i
Zzena mogu zajedno spavati, oslobodeni straha da je donoSenje novoga zivota na svijet
uzaludno. Takoder, zbog uskrsnu¢a svakodnevne 1 obicne stvari dozivljavamo
izvanrednima.'?> Osim $to uskrsnuée usmjerava na ljubljenje svojega bliznjega, ono otvara i
nova shvacanja stvarnosti jer se stvari gledaju iz jedne nove perspektive. Ta nova perspektiva
svoje ishodiSte dobiva od Duha, kojega je Isus poslao svojim ucenicima nakon svojega
uskrsnuca i uzasasc¢a. Iz svega napisanoga u ovome odlomku, mozemo uvidjeti naglaseno
prakti¢no obiljezje Kristova uskrsnuéa, na $to i Hadjadj svojom knjigom Zeli ukazati.'?® Zato
je za Hadjadja uskrsnuce prihvatljivije ¢ovjeku viénu manualnom radu, poput seljaka ili
mlinara, nego §to je to osobi koja dobar dio svojega vremena provodi online.'?” U prilog tome
Hadjadj navodi da su i prve osobe koje su povjerovale u Kristovo uskrsnuce bili jednostavni i
prakti¢ni ljudi, poput nekih apostola koji su se bavili ribarenjem i krpljenjem ribarskih

mreZa.!?8

4.2.2. Tjelovjezba

Kao Sto su Pavao i Ratzinger koristili slike iz sporta kako bi ljudima svojega vremena
lakse prikazali krS¢anski nacin zivota ili istine vjere, tako i Hadjadj poseze za tim istim
slikama. Hadjadj, u nastojanju da ukaze na vaznost pripreme osobe na smrt i uskrsnuce,
poseze za fitnessom. Primje¢ivao je kako tijekom vikenda ljudi trée da bi bili u formi.
PromisSljajuci o tim ljudima, uocio je da i svaki Covjek tr¢i prema grobu. Stoga treba uvijek
imati na umu da ne bude samo tijelo u formi, ve¢ i srce, koje ne oznacava za Hadjadja
isklju¢ivo miSi¢. U Svetom pismu Hadjadj uocava kako je na uskrsno jutro bilo puno trke.
Tréali su primjerice Marija Magdalena, Petar 1 Ivan. Po uzoru na njih, Hadjadj ¢ak predlaze i
obred po uzoru na njihovo ponasanje na uskrsno jutro. U tom obredu vjernici bi trebali trcati
oko oltara Stafetu te bi prilikom predaje Stafete trebali izgovarati rijeci sv. Pavla koje govore
da svi trkaci u trkalistu trée za jednu nagradu. Svaki bi vjernik trebao trcati tako da osvoji tu

nagradu (usp. 1Kor 9,24).'%

123 Usp. F. HADJAD)J, Uskrsnuée — upute za uporabu, Split, 2017., 18-19.
124 Usp. Isto, 17.

125 Usp. Isto, 46.

126 Usp. Isto, 15.

127 Usp. Isto, 132.

128 Usp. Isto, 9.

129 Usp. Isto, 51-52.
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4.2.3. Novo citanje Pisma s Uskrslim

Kao i u prethodnom odlomku, i ovdje Hadjadj povlaci paralelu, samo $to ovaj put to
¢ini izmedu Citanja knjizevnih djela i ¢itanja Svetoga pisma. Knjizevno djelo pocinje se pravo
razumijevati tek nakon smrti autora. Nakon smrti, autor ne moze govoriti kako treba razumjeti
njegovo djelo, ve¢ ostaju samo njegove ideje i likovi. S druge strane, ono Sto vrijedi za
knjizevna djela, ne vrijedi i za Bibliju. Bibliju ne mozemo razumjeti ako glasnik nije Ziv.
Hadjadj odmah istice da sama ukazanja nisu dostatna, ve¢ je potrebno ukazanja uskrslog
Krista promatrati kroz prizmu Pisama. Stoga ne zacuduje Hadjadjeva tvrdnja da bi uskrsnuce
bilo bez temelja ako se ne bi Pisma poznavala. Cak ide dotle da tvrdi da i ako se uskrsli Krist
ukaze nekome usred sobe, a ta osoba ne bi promatrala Krista kroz rije¢i Svetoga pisma, toj bi
osobi pravo znacenje promaklo. Tesko da bi se u tom trenutku bez poznavanja Pisama
uskrslog Krista moglo prepoznati kao Mesiju. Jer ako tumacimo Bibliju bez Uskrsloga,
poruka ostaje prazna. Ako pak u promatranju prisutnosti Uskrsloga s horizonta izgubimo
Pisma, Njegova prisutnost ostaje necitljiva. Krist nakon uskrsnu¢a zajedno sa svojim
apostolima cita Pisma. O tome svjedocCi i evandelist Luka u dvije zgode nakon Kristova
uskrsnuca, u kojima Krist tumaci Bibliju tijekom susreta s ucenicima. Sve to dovodi Hadjadja
do zakljucka kako Krist svojim ucenicima pokazuje da je svojim uskrsnu¢em ispunio povijest
Izraela.'®® Tu tvrdnju da je Krist svojim uskrsnuéem ispunio Pisma i pokazao njihov pravi
smisao mozemo prepoznati i kod Ratzingera. Gore u tekstu, donijeli smo neka biblijska

mjesta koja Ratzinger Cita i razumijeva u svjetlu uskrsnuca.

Osim $to Bibliju treba promatrati o¢ima Uskrsloga, Hadjad) smatra da treba Bibliji
dopustiti da 1 ona nas Cita. Ona poti¢e vjernika da se okrene prema svojoj nutrini, $to nije
svaki put najugodnije iskustvo. Bez obzira na to, Biblija ukazuje vjerniku kako ispred
vlastitoga poboZanstvenjenja stavlja razne idole. Time se zapravo pokazuje koliko je vjernik

mrtav i potreban uskrsnuéa. 3!

4.2.4. Uskrsnuce nije reanimacija

Poput Ratzingera, i Hadjadj se osvrée kod govora o uskrsnuéu na ono $to uskrsnuce
nije. Hadjadj isti¢e kako uskrsnu¢e ne moZemo shvatiti kao reanimaciju. U sklopu govora o
odnosu uskrsnuéa i reanimacije, Hadjadj iznosi i kritiku tehnoznanosti. Sto bi bilo da neki
lijecnik reanimira nekoga mrtvaca koji to ne bi htio jer ne vidi smisla u daljnjem zivljenju?

Kako bi taj lijecnik pokazao toj osobi smisao Zivota? Jer lako je nekoga reanimirati, no kako

130 Usp. Isto, 89-93.
131 Usp. Isto, 96-98.
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mu ponuditi razloge za nastavak Zivota kojega ta osoba smatra besmislenim? Kako objasniti
nekome svecu odluku lije¢nika da ga zbog povratka u ovu dolinu suza reanimira i tako za
neko vrijeme odgodi radost i ljepotu nebeskoga zivota? Jer ne svodi se sve samo na vjecno
zivljenje. Puno je vaznije pruziti razloge za vjecno zivljenje. Potrebno je ukazati na radost
zbog dara zivota. Ako netko nije bio radostan zbog svojega zivota prije reanimacije, gotovo je
nemoguce da bi poslije bio radostan. A radosti ne moze biti ako se nema darivanja vlastitoga
zivota drugima. Zatvaranjem u neku samodostatnost ne postize se radost, ve¢ je potrebno
uociti bogatstvo dara Zivota i to bogatstvo dijeliti s drugima kroz darivanje i oprastanje.'*? I
ovdje se Hadjadj podudara s Ratzingerovim govorom o tome kako Covjek zbog ovakvog
zivota kojim na zemlji zivi nema zelje da stalno produljuje takav Zzivot. Ostvarivanje
istinskoga zivota Ratzinger vidi, isto kao i Hadjadj, u darivanju sebe za druge. Potrebno je

odmaknuti se od svojega »ja« i na to mjesto staviti ljubav prema drugome.!*3

4.2.5. Raduju li se svi uskrsnucu?

Zaokruzujuéi govor o Hadjadjevom pogledu na uskrsnuce, zavr$no bismo se dotaknuli
pomalo neobi¢noga pitanja: »Raduju 1i se svi uskrsnué¢u?«. Kristovo uskrsnuce ti¢e se svih
ljudi, kao Sto smo i gore istaknuli, kod Ratzingerova govora o uskrsnuc¢u. Uskrsnu¢em se
dogodio ontoloski skok kojim svi zadobivaju novu, dotada nepristupa¢nu dimenziju —
supostojanje s Bogom.!** Sve to na prvu izgleda lijepo, no je li uistinu to tako? Hadjadj
smatra da kod nekih moguénost uskrsnuca izaziva nelagodu i strah. Udovice koje su se
ponovno udale ili ubojice sigurno se nece osjecati najugodnije kad susretnu svoje bivse
supruge ili pak Zrtve. Pa ni Herodu nece biti bas, ako je vjerovati Hadjadju, svejedno hoce li
susresti Ivana Krstitelja. Sazimajuéi te primjere u re€enicu, moze se istaknuti da, prema
Hadjadju, onomu koji na zemlji nije zivio u skladu s BoZjim zapovijedima, uskrsnuce ne

izgleda uvijek dobro.'¥

132 Usp. Isto, 101-103.

133 Usp. BENEDIKT XVI./J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 98-99.

134 Usp. J. RATZINGER / BENEDIKT XVL., Isus iz Nazareta II. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 261.
135 Usp. F. HADJADJ, Uskrsnuce — upute za uporabu, 47-48.
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Zakljucak

Istrazivsi 1 predstavivs$i literaturu u kojoj Ratzinger govori o Kristovu uskrsnucu,
mogli smo uvidjeti vaznost istine uskrsnuc¢a u kr$¢anstvu. Ta se vaznost ogleda prvotno u
novom poimanju zivota i smrti, gdje smrt viSe nema zadnju rijec jer je Gospodin jaci od smrti.
Svojom pobjedom nad smréu, Krist je svima omogucio pristup Bogu. Pokazali smo i1 kako
Ratzinger u raspravi sa svojim suvremenicima zastupa tezu »uskrsnuca na sudnji dan« te
nuznost »medustanja«. Temelj ljudskoj besmrtnosti vidi u dijaloSkom odnosu covjeka s
Bogom, dok po pitanju odnosa uskrsnuca i tjelesnosti stoji na liniji naucavanja Tome
Akvinskoga, s nekoliko modifikacija. Zatim smo prikazali biblijski pogled na uskrsnuce,
ponajprije istaknuvsi vaznost kanonskoga €itanja Svetoga pisma, kao i sagledavanja cijeloga
Isusova zivota u svijetlu uskrsnuéa. Jedino polazenjem od uskrsnuéa u razmatranju
svetopisamskih tekstova mozemo ispravno i u punini razumjeti Bozju rije¢. Svaka vjerska
istina, pa tako i istina Kristova uskrsnuca, slavi se u liturgiji Crkve. Kao i1 kod smrti, 1 ovdje je
uskrsnuée donijelo promjene u poimanju Zrtve i hrama. Uprisutnjivanjem Kristove muke,
smrti 1 uskrsnuca u liturgiji Crkve, vjernici ostvaruju udjela u istom tom pashalnom otajstvu.
Donijeli smo kratki prikaz tjedne i godiSnje proslave Kristova uskrsnuca, kao i tumacenja
pojedinih naziva za nedjelju i rasprave koje su utjecale na datum Uskrsa. U zadnjem dijelu
diplomskoga rada pokazali smo kako Ratzinger svoju cjelokupnu teologiju promatra kroz
odnos, pocevsi od Boga koji je odnos u sebi, pa do ¢ovjeka s kojim Bog sklapa odnos 1 koji se
ostvaruje u zajednici vjernika. Nakon toga prvoga koraka, nastojali smo pokazati kako kod
Ratzingera Kristovo uskrsnuce takoder mozemo razumijevati kroz dimenziju odnosa. Na
samom kraju, nastojali smo donijeti nekoliko prakti¢nih smjernica za poticanje na Zivljenje, a
onda 1 zivljenje uskrsnu¢a u svakidaSnjem zivotu. Zaklju¢no, mozemo uociti nezamjenjivi i
srediS$nji polozaj Kristova uskrsnuéa u krS¢anskoj vjeri. Pozvani smo, stoga, svakoga dana
otkrivati prisutnost Uskrsloga u euharistiji 1 Pismima, svojim zivotom i¢i mu u susret kako

bismo dospjeli u zajedniStvo s Bogom, koje nam je omoguceno Kristovim uskrsnu¢em.

33



Literatura

BENEDIKT XVI./ RATZINGER, Joseph, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, Split, 2017.
HADJAD)J, Fabrice, Uskrsnucée — upute za uporabu, Split, 2017.

KOVAC, Nedjeljka s. Valerija, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha
Ratzingera / Benedikta XVI., Zagreb, 2014.

RATZINGER, Joseph / BENEDIKT XVI1., Djetinjstvo Isusovo, Split, 2012.
RATZINGER, Joseph / BENEDIKT XVI1., Duh liturgije. Temeljna promisljanja, Split, 2015.

RATZINGER, Joseph / BENEDIKT XVI., Isus iz Nazareta 1. Od krstenja na Jordanu do
preobrazenja, Split, 2007.

RATZINGER, Joseph / BENEDIKT XVI., Isus iz Nazareta Il. Od ulaska u Jeruzalem do
uskrsnuca, Split, 2011.

RATZINGER, Joseph, Bog je s nama. Euharistija: srediste zZivota, Split, 2005.
RATZINGER, Joseph, Hod prema Uskrsu, Split, 2006.

ZAGORAC, Vladimir, Lex orandi lex credendi, u: Bogoslovska smotra, 39 (1969.)1, 63-67.

34



	Sažetak
	Summary
	Uvod
	1. Ratzingerov pogled na Kristovo uskrsnuće iz eshatološke i biblijske perspektive
	1.1. Poimanje smrti i života prije i nakon Kristova uskrsnuća
	1.2. Uskrsnuće mrtvih
	1.2.1. Novozavjetna vjera u uskrsnuće
	1.2.2. Središnja istina kršćanske vjere
	1.2.3. Pitanje »međustanja« između smrti i uskrsnuća
	1.2.4. Uskrsnuće na sudnji dan
	1.2.5. Temelj ljudske besmrtnosti

	1.3. Uskrsnuće i tjelesnost
	1.3.1. Pavlov govor o uskrsnoj tjelesnosti
	1.3.2. Toma Akvinski i uskrsna tjelesnost


	2. Ratzingerov pogled na uskrsnuće iz biblijske perspektive
	2.1. Isusovo djetinjstvo i krštenje iz perspektive uskrsnuća
	2.2. Uskrsnuće kao mjerilo Isusova javnoga djelovanja
	2.2.1. Ispunjenje starozavjetnih obećanja u Isusu raspetom i uskrslom
	2.2.2. Lukine prispodobe o milosrdnom Ocu te Lazaru i bogatašu u svjetlu uskrsnuća
	2.2.3. Ivanovi izvještaji o Isusovu javnom djelovanju u svjetlu uskrsnuća
	2.2.4. Isusovo preobraženje u svjetlu uskrsnuća

	2.3. Odnos Posljednje večere i uskrsnuća
	2.4. Novozavjetna izvješća o Isusovom uskrsnuću
	2.4.1. Kako ispravno shvatiti novozavjetna izvješća o Isusovom uskrsnuću?
	2.4.2. Vjeroispovijesna predaja
	2.4.3. Pripovijesna predaja


	3. Slavljenje Kristova uskrsnuća u liturgiji Crkve
	3.1. Poimanje žrtve i hrama prije i poslije Kristova uskrsnuća
	3.2. Posadašnjenje Kristova uskrsnuća
	3.2.1. »Actuosa participatio«

	3.3. Nedjelja – dan Gospodnji
	3.3.1. Prvi, treći i osmi dan
	3.3.2. Datum Uskrsa

	3.4. Slikovni prikazi uskrsnuća kroz povijest

	4. »Odnos« kao lajtmotiv Ratzingerove teologije te savjeti za svakodnevno življenje uskrsnuća
	4.1. Pojam »odnos« u teologiji Josepha Ratzingera
	4.1.1. Objava Boga koji je u sebi odnos
	4.1.2. Kristovo uskrsnuće i odnos

	4.2. Uskrsnuće i svakidašnji život
	4.2.1. Uskrsnuće daje smisao
	4.2.2. Tjelovježba
	4.2.3. Novo čitanje Pisma s Uskrslim
	4.2.4. Uskrsnuće nije reanimacija
	4.2.5. Raduju li se svi uskrsnuću?


	Zaključak
	Literatura

