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Sazetak

JOSEPH RATZINGER I KARL RAHNER O BLAZENOJ DJEVICI
MARIJI

Ovaj rad Zeli prikazati najvaznije misli Josepha Ratzingera i Karla Rahnera o Blazenoj
Djevici Mariji kroz cetiri marijanske dogme: dogma o Marijinom bozanskom majc¢instvu,
dogma o Marijinom trajnom djevi¢anstvu, dogma o bezgrjesnom zacecu i dogma o Marijinom
uznesenju. Oba teologa Zele ukazati na njezinu nuznost kako bi se pravilno razumio Krist,
Crkva 1 sam ¢ovjek. Kod Josepha Ratzingera uoavamo njezinu svetost kroz prizmu Staroga
zavjeta i usporedbu sa svetim ostatkom lIzraela gdje ona biva sveti ostatak i slika savrSenog
kr$c¢anina. Ratzinger takoder prikazuje Marijinu suradnju i predanje koje svaki kr§¢anin treba
imati prema Bogu. Karl Rahner pak tumaci Mariju u svjetlu Novoga zavjeta te pokazuje i

priblizava dogme danasnjem Covjeku.

Kljucne rijeci: mariologija, Joseph Ratzinger/ Benedikt XVI., Karl Rahner, dogma,

bogomajcinstvo, bezgresno zacece, djevicanstvo, uznesenje.



Summary

KARL RAHNER AND JOSEPH RATZINGER ABOUT BLESSED
VIRGIN MARY

In this work it is desired to represent the most important thoughts of theologians
Joseph Ratzinger/ Benedict XVI. and Karl Rahner about Virgin Mary trough four Marian
dogmas: Mary's divine motherhood, dogma of Mary's permanent virginity, dogma of sinless
conception, and dogma of Mary's resurrection. Both theologians want to point out on her
necessity to properly understand Christ, the Church, and the very human being. In the work of
Joseph Ratzinger we see her holiness through the prism of the Old Testament and a
comparison with the sacred remnant of Israel where she is the sacred remnant and image of
the perfect Christian. Ratzinger also shows Mary's cooperation and commitment that every
Christian should have toward God. Karl Rahner interprets Mary in the light of the New
Testament, and he shows and approaches the dogma of today's man.

Keywords: mariology, Joseph Ratzinger/ Benedict XVI., Karl Rahner, dogma, divine

motherhood, sinless conception, virginity, resurrection.



Uvod

Jo$ u ranom srednjem vijeku pojavljivala su se djela koja su izri¢ito bila posveéena
Blazenoj Djevici Mariji. U 17. stolje¢u mariologija se poc¢ela proucavati kao poseban traktat.
U to vrijeme je vladalo raspolozenje ,,Nikad dosta o Mariji!” U novije vrijeme, narocito za
vrijeme Drugoga vatikanskog koncila, raspravljalo se 0 Mariji. Mariji je posvecéeno cijelo 8.
poglavlje Dogmatske konstitucije o Crkvi koje nosi naslov Blazena Djevica Marija
Bogorodica u misteriju Krista i Crkve. Ve¢ u samom naslovu jasno vidimo kamo govor o

Mariji treba biti usmjeren.

U danasnje vrijeme kako to istie teolog Ivica Raguz dobiva se dojam da je
mariologija zaboravljena, kao da se o njoj nema $to posebno re¢i.! Ako se zaboravi govor o
Mariji u teologiji moze do¢i do ozbiljnih posljedica kao $to je nijekanje povijesnosti vjere,
relativizacija Krista i Crkve. Ne moze se reci da je nemoguce govoriti o Kristu bez Marije, ali

upravo Marija daje onu puninu i bogatstvo tom govoru i razmatranju.

Marijina uloga u povijesti spasenja je jedinstvena. Govorom o BlaZenoj Djevici Mariji
moze se bolje razumjeti Krist, zatim Crkva, ukoliko je Marija personifikacija Crkve, a i sam
covjek, gledaju¢i u Mariju kao primjer savrSenog kr$¢anina. Marija je nuzna za ispravno

poimanje vjere.

U ovom radu Zeli se prikazati misao, tj. neki vidovi mariologije dvojice velikih teologa
Josepha Ratzingera/ Benedikta XVI. i Karla Rahnera. Kroz njihov rad moze se vidjeti da

mariologija nije i ne smije biti zaboravljena.

U prvome dijelu rada prikazuju se neka marioloska promisljanja Josepha Ratzingera/
Benedikta XVI. NaroCito kroz prizmu cetiri marijanske dogme: dogma o Marijinom
bozanskom maj¢instvu, dogma o Marijinom trajnom djevicanstvu, dogma o bezgresnom
zacecu i dogma o Marijinom uznesenju. Nakon opSirnije obrade dogmi, prvi dio rada zavrSava

s kratkim osvrtom na Ratzingerovu mariologiju.

1. RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, u: Bogoslovska smotra, 79 (2009.)
4, str. 844., Teolog Ivica Raguz ovdje istice da se Marija danas nalazi u svojevrsnom teoloskom egzilu.



U drugome dijelu rada prikazuju se promisljanja Karla Rahnera o Blazenoj Djevici

Mariji ponajprije kroz Cetiri marijanske dogme, nakon ¢ega slijedi kratki osvrt.

Rad zavrSava usporedbom ovih dvaju velikih teologa i njihovih marioloskih
promisljanja. Ukazat ¢e se njihov doprinos ,,nezaboravu” mariologije danas i pokazati kako

mariologija nije i ne smije biti sporedna tema teologije.



1. Mariolos$ka promisSljanja Josepha Ratzingera

Kako ve¢ i1 sam naslov govori, u ovome radu ¢e se dotaknuti samo neka marioloska
promisljanja Josepha Ratzingera. Mariologiju Josepha Ratzingera cesto se naziva
i ,,mariologia breve”, ne prvenstveno zbog kratkoce teksta, nego zbog usredotoCenosti na
temeljne odrednice, iz kojih se mogu razumjeti kako pojedina¢ne marioloske teme, tako i
Marijin lik u cijelosti. Ratzingerova mariologija je teoloska ne samo zato $to argumentira
polaze¢i od Objave, nego jer stavlja Boga u srediSte Marijine osobe. Na pitanje Sto Marija

njemu osobno znaci, Ratzinger govori: ,,Izraz Bozje blizine”. 2

Kod Josepha Ratzingera zamjecuje se dijaloski model Bozje objave, koji je prevladao i
na Drugome vatikanskom koncilu.® Objava nije jednosmjerni dogadaj, koji ukljuéuje samo
BoZju inicijativu, nego je usmjerena na ¢ovjekovo prihvaéanje, na njegov odgovor Bogu.
Istice da je ,,objava dosla do svoga cilja, gdje je osim materijalnih izjava koje nju
posvjedocuju, i njezina unutarnja stvarnost sama postala djelotvornom na nacin vjere. Ona je
Ziva stvarnost koja trazi Zivoga covjeka kao mjesto svoje prisutnosti”. Ovu teolosku pozadinu
moguce je uoditi i ondje gdje Ratzinger istiCe vaznost Marijina prihva¢anja Bozjega plana,

¢ime ona postaje paradigma ¢ovjekova odgovora na Bozju objavu.*

Unutarnja logika Ratzingerovih razmisljanja o Mariji vodi do povezivanja Marije s
Crkvom. Bog se objavljuje i utjelovljuje po jednoj osobi — Mariji — za ¢itav ljudski rod.
Marija koja zivi u osobnoj otvorenosti prema Bogu istodobno je dio cjeline Bozjeg naroda i
kao takva njegova osobna konkretnost, u kojoj se po njezinu spremnom prihvacanju Bozjega
otajstva ispunjaju Bozja obecanja dana u Starome zavjetu. Bit Ratzingerove ekleziocentri¢ne
mariologije je u njegovu razumijevanju Marije kao osobne konkretnosti Crkve. Marijina

otvorenost Bogu 0sobno je ostvarenje otvorenosti Crkve da primi svoga Gospodina.

2N. S. V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije Joepha Ratzingera/ Benedikta XVI., u: Crkva u svijetu, 49
(2014.) 3, str. 280. - 281.

3DV 2: ,,U svojoj dobroti i mudrosti odlu¢io je Bog da objavi Sebe i da saop¢i Otajstvo svoje volje kojim ljudi
po Kristu, Rijeci koja tijelo postade, u Duhu Svetom imaju pristup k Ocu i postaju zajednicari bozanske naravi .
tako, ovom objavom nevidljivi Bog u bujici svoje ljubavi zapodijeva razgovor s ljudima kao prijateljima i s
njima druguje da ih pozove u zajednistvo sa sobom i da ih u nj prigrli.”

N. S. V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije Joepha Ratzingera/ Benedikta XVI., str. 287.



Poistovje¢ivanje Marije i Kceri sionske, koje je ponovno otkriveno u biblijskome pokretu
prije samoga Koncila i preuzeto na Koncilu®> za Ratzingera je vazno i na eklezijalnom

podrugju.®

Razmatrajuéi biblijski govor o Mariji, isti pronalazimo ve¢ u Starome zavjetu. Stari
zavjet je opisivao zivote velikih majki, poput Sare, Lee, Ane te je u njihove prikaze utkana
slika Marije, K¢eri Sionske. Sva kasnija teologija o Mariji govori kako u Starome zavjetu
postoji duboko ukorijenjena teologija Zene koja svoj vrhunac ostvaruje u liku Djevice Marije.
Zena igra veliku ulogu u samoj teologiji. Ako promotrimo Zivote velikih starozavjetnih Zena,
u njima uvijek moZzemo otkrivati lik novozavjetne majke. Starozavjetna povijest spasenja
zapocCinje odabirom jednoga naroda, Izraela. Taj narod, Izrael, ¢esto je prikazivan kao Zena,
djevica, supruga, majka. Ako bismo odbacili ove tvrdnje, ujedno bi time zanijekali i
cjelokupnu povijest spasenja, a time i dokinuli Objavu. Staro se pretae u novo te se punina
ostvaruje u Novome zavjetu, u Zeni prikazanoj kao sveti ostatak, kao K¢i Sionska. Lik Zene je

jednostavno neizostavan.’

Tijekom povijesti bilo je razli¢itih misljenja o Mariji i njezinoj ulozi u povijesti
spasenja. Crkva priznaje i1 potvrduje da postoje Cetiri marijanske dogme. Najstarija dogma jest
0 Mariji Djevici koja nam govori o Marijinom djevi¢anskom zacecu Isusa Krista. Upravo ta
posebnost majinstva 1 djevicanstva pokazuje smisao starozavjetnog razgrani¢enja izmedu
blagoslovljenosti i neblagoslovljenosti, plodnosti i neplodnosti. Iz Marijina majCinstva raste
sigurnost i u Marijinu bezgresnost te njezino dionistvo u uskrsnu¢u Sina i Njegove pobjede

nad smréu.®

5LG 55: ,,Svete knjige Staroga i Novoga Zavjeta i ¢asna Predaja pokazuju na sve jasniji nacin ulogu Majke
Spasiteljeve u ekonomiji spasenja i stavljaju nam je gotovo pred o¢i. Knjige Staroga Zavjeta opisuju povijest
spasenja, u kojoj se polagano pripravlja Kristov dolazak na svijet. I ti prvi dokumenti, kako se ¢itaju u Crkvi,
kako se shvacaju u svjetlosti daljnje i potpune objave, malo-pomalo sve jasnije iznose lik Zene, Spasiteljeve
Majke. Ona je pod tom svjetlo§¢u ve¢ proroCki ozna¢ena u obecanju, danom prvim roditeljima posSto su
sagrijesili, o pobjedi nad zmijom. Isto tako ona je ona Djevica koja ¢e zaceti i roditi Sina, kojemu ¢e biti ime
Emanuel. Ona ima prvenstvo medu poniznima i siromasima Gospodinovim, koji s pouzdanjem od Njega o¢ekuju
i primaju spasenje. Napokon, s Njom, uzvisenom kéeri sionskom, poslije dugog ¢ekanja obecanja, ispunjaju Se
vremena i ustanovljuje se nova Ekonomija, kad je Sin Bozji od Nje uzeo ljudsku narav.”

N. S. V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije Joepha Ratzingera/ Benedikta XVI., str. 292.

’Usp. J.RATZINGER, K¢i Sionska, Verbum, Split, 2008., str. 9. - 25.

8Usp. Isto, str. 29. - 34.



Ratzingerova mariologija je teoloska: unutar i iza marijanskoga pitanja uvijek stoji
pitanje o Bogu. Misterij Marije ¢uva kr$¢ansku viziju prvenstva Boga koji djeluje u povijesti,
koji je u relaciji s ¢ovjekom te s njim u suradnji ostvaruje svoja ¢uda, sve do posebnoga
dogadaja utjelovljenja Bozjega Sina, rodena od Marije Djevice. U toj vjeri Crkve, Marija iz
Nazareta stavljena je u samo srce kr§¢anske vjeroispovijesti o Bogu koji je postao covjekom
te se njegova inkarnacija ne moze misliti bez Marije. Bog na neki nacin ovisi o Marijinu
odgovoru: Marija svojim da, u punoj slobodi, postaje posebna suradnica/sugovornica spasenja
svijeta. Zato se u Mariji oCituje ljepota stvorenog i1 spasenog covjeka. Sve §to se u njezinoj
osobi dogada odnosi se na cijelo CovjeCanstvo, Crkvu i cijelu povijest spasenja. Marija postaje
teoloski znacajna kao krajnja osobna konkretizacija Crkve: u trenutku svojega fiat, ona je novi
Izrael u osobi. U takvomu personalistiCkom pristupu biolosko je neodvojivo od ljudskoga, a
ljudsko od teoloskoga. Sve Marijine biolosko-povijesne ¢injenice ulaze u teoloSku stvarnost

njezina misterija. °

°B. VULIC, Antonio Stagliand Madre di Dio. La mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, u: Diacovensia:
teoloski prilozi, 19. (2011)1., str. 159. - 160.



1.1. Dogme o0 Marijinom boZanskom majcinstvu i trajnom djevi¢anstvu

U ovome dijelu nastojat ¢e se pojasniti kako Ratzinger shvaca put do priznanja
Marijinog djevicanskog majcinstva. Sveti Pavao kada razmatra o Isusovom rodenju govori
kako je Isus roden od zene, Sto znadi da je Isus uzeo udjela u obi¢nom Covjestvu, posve je
usao u condition humaine. Prema Pavlu Isus se podloZio teretu Zakona, religije koja je postala
Zakon. Takoder trebamo uvaziti funkciju rodoslovlja kojom je opisano Isusovo podrijetlo. U
Matejevu rodoslovlju Isus se pojavljuje kao Abrahamov sin, dok u Lukinom evandelju,
toc¢nije rodoslovlju, seze sve do Adama. Ovo rodoslovlje koje seze sve do Adama zeli
pokazati kako spasenjem nije obuhvaéen samo izraelski narod, ve¢ cijeli ljudski rod. Isus je
¢ovjek za sve ljude, u njemu ¢ovjek pronalazi svoju cjelovitost i put do Boga. Oba rodoslovlja
zele istaknuti Isusovu povezanost s povijeS¢u 1 nasim covjeStvom. Isus je onaj koji potjece
odozdo, ali istodobno potjece i odozgo. U Lukinu evandelju znacajno je i samo odredenje
mjesta koje se stavlja u suprotnost s predpovijes¢u Ivana Krstitelja. Navjestaj Krstiteljeva
rodenja dogada se u hramu. Navjestaj Mariji dogada se na beznacajnu mjestu u polupoganskoj
Galileji. 1z toga zaklju€ujemo da se Bog objavljuje kome hoce i kako hoce. Vise nije u

sredi$tu hram, nego jednostavnost Isusa Krista. !

Kasno pojavljivanje marijanskih predaja moZe se objasniti povjerljivos¢u Majke i
krugova oko nje: sveti dogadaji u jutro njezina zivota nisu mogli postati javna predaja dok
god je ona bila Ziva. Bitno je uociti razliku izmedu navjestenja Krstiteljeva rodenja Zahariji 1
navjeStenja Isusova rodenja Mariji. Zaharija je svecenik i1 poruku dobiva u Hramu za vrijeme
svoje liturgije. Andeo Mariji ulazi u njezinu kucu u Nazaretu, gradu koji je svetim spisima
nepoznat. Suprotnost ovih dvaju iskaza je ocita. Ratzinger je misljenja da je znak novoga

Saveza je poniznost, skrovitost, Sin BoZzji dolazi u poniznosti. 12

Kod andelova pozdrava uo€uje se da Mariju ne pozdravlja uobicajenim Zidovskim
pozdravom Salom (mir s tobom) , nego grckom pozdravnom formulom chaire, koju se moze

prevesti sa zdravo, kako se donosi u molitvi kojom se Crkva moli Mariji.

1Gal 4,4: ,,A4 kad dode punina vremena, odasla Bog Sina svoga: od Zene bi roden, Zakonu podlozan.” Moze se
primijetiti da Pavao samo ovdje govori o Mariji. Postavlja se pitanje zasto je to tako. U ovom sluc¢aju moZe se
zakljuditi da nije bitan kvantitet, nego kvalitet. Pavao ne govori puno o Mariji, ali ono §to govori jest to¢no i
jasno odreduje njezinu ulogu u povijesti spasenja.

HUsp. J.RATZINGER, K¢i Sionska, str. 35. - 39.

2Usp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, Verbum, Split, 2012., str. 25. - 30.

10



UnatoC tomu, ispravno je na ovomu mjestu vidjeti stvarno znacenje rijeCi chaire: raduj se!

Ovim andelovim poklikom smije se re¢i zapoc¢inje Novi zavjet u stvarnome smislu.

Ratzinger navodi Marija ¢e roditi dijete kojemu andeo dodjeljuje naslov Sin Bozji. ,,
Duh Sveti si¢i ¢e na te i sila ce te Svevisnjega osjeniti. Zato e to cedo i biti sveto, Sin BozZji”
(Lk 1,35). Prva Marijina reakcija na andelov pozdrav jest strah i zamiSljenost. Njezina je
reakcija razli¢ita od Zaharijine. O njemu se kaZze da se uplaSio i da ga je spopao strah (Lk
1,12). Marija se na pocetku uplasila ali nakon prvotne reakcije ne slijedi strah nego nutarnje
razmis$ljanje o andelovu pozdravu. Ona razmislja (ulazi u dijalog sa samom sobom) $to znaci
pozdrav Bozjega glasnika. Tako se ve¢ ovdje ocCituje jedna karakterna crta slike Isusove
majke koja se jo§ dvaput susrece u sli€nim situacijama u Evandelju: nutarnje ophodenje s
Rije¢ju. Marija se tako pojavljuje s jedne strane kao neustraSiva zena koja i pred necuvenim
ostaje prisebna. Istodobno, ona se tu pojavljuje kao Zena velike nutrine koja koristi i srce i

razum te pokuSava shvatiti kontekst, cjelinu BoZje poruke. 3

Na tri mjesta o Isusovu djetinjstvu Luka nam opisuje dogadaj sjecanja. Najprije u
navjestaju Isusova zaceca, $to ga donosi arkandeo Gabrijel. Tu nam Luka kaze da se Marija
uplasila pozdrava i zapoCela nutarnji dijalog o znacenju toga pozdrava. Zatim u izvje$éu 0
poklonstvu pastira. ,,Marija u sebi pohranjivase sve te dogadaje i prebirase ih u svome srcu”
(Lk 2,19). U pripovijesti o dvanaestogodi$njemu Isusu jo§ se jednom kaze: ,,A majka je
njegova brizno cuvala sve ove uspomene u svom srcu” (Lk 2,51). Marijino je pamcenje
ponajprije cuvanje dogadaju u sjecanju, ali je viSe od toga: nutarnje ophodenje s onim $to se
dogodilo. Time ona prodire u nutarnju dimenziju, vidi dogadaje u njihovoj povezanosti 1 uci

ih razumijevati. 4

Ali ni Marija u jednom trenutku ne moze Sutjeti: ,,Velica dusa moja Gospodina i klikée
duh moj u Bogu, mojemu Spasitelju.” Marija odvraca Elizabetin hvalospjev od sebe i
usmijerava ga na Boga; On je onaj kojemu dolikuje svaki hvalospjev.'® Marija je oslovljena
kao K¢i Sionska kojoj Bog dolazi da je spasi. Njezin strah nije odraz njezine bojazljivosti,
nepovjerenja, ve¢ jednostavno potresenosti zbog susreta s Bogom. Svakako se treba osvrnuti i

na tajnu samoga zaceca.

1BUsp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, str. 38. - 39.
14, RATZINGER, Isus iz Nazareta, Verbum, Split, 2007, str. 243. - 244,
15). RATZINGER, Dogma i navjestaj, KS, Zagreb, 2011., str. 398.

11



Mariji je navjeSteno da ¢e zaceti po Duhu Svetome. Takoder je znacajan izraz ,,sila ce te
Svevisnjega osjeniti” $to asocira na oblak koji osjenjuje Hram i time oznacava Bozju
prisutnost. ,, Marija se pojavijuje kao sveti sator nad kojim postaje ucinkovita skrivena Bozja
prisutnost.” Nemoc¢ni, neplodni Izrael sada donosi ploda u Mariji. Marija, blagoslovljena
postaje znak milosti, znak onoga $to je istinska spaSenost. Isus time postaje istinski prorok,
ispunjenje svih proroka. Oba evandelista prikazuju Josipovo rodoslovlje koje ukazuje na

Davida i time na mesijanizam, a rodenje od Djevice ukazuje na sinovstvo, a time i na oca.'®

Ratzinger uoc¢ava da Djevi¢ansko rodenje je nuzno izvoriste onoga koji je Sin i koji
tek kao takav mesijanskoj nadi daje trajan smisao koji nadilazi lzrael. U ovom novom rodenju
koje istodobno ukljucuje napustanje zemaljske plodnosti, napustanje raspologanja i planiranja
samim sobom i svojim Zivotom, Marija je kao Majka istinska Bogorodical’ ne samo organ
jednoga slu¢ajnog, tjelesnog dogadanja. Roditi Sina ukljucuje napustanje same sebe i ulazenje
u neplodnost; sada postaje jasno zasto je neplodnost uvjet plodnosti — tajna starozavjetnih
majki postaje razvidna u Mariji. Ona zadobiva svoj smisao u kr§¢anskom djevi€anstvu koje

zapo¢inje u Mariji.18

Poznato je da je djevi¢ansko rodenje kroz povijest bilo osporavano. Tomu u prilog
navodilo se kako je bitan samo duhovni smisao te da biologija nije vaZzna za teologiju. Unato¢
tome ne bismo trebali razdvajati biologiju i teologiju. Cineéi ih zasebnima govorili bismo ili
samo o ¢ovjeku ili samo o duhovnome, a mi ipak uzimamo oba aspekta. Odlu¢nost s kojom se
danas odbacuje Isusovo djevicansko rodenje lezi u shvacanju nase slike svijeta biblijskog
iskaza te u tome da se ne mozZe pronaci mjesta u svijetu koji se objaSnjava na
prirodnoznanstveni nacin. Sto je to slika svijeta? , Slika svijeta je uvijek sinteza znanja i
vrjednota koja nam pruza cjelovit pogled na stvarnost cija ocitost i nuznost pocivaju na
stapanju znanja i vrjednota. Upravo tu i je njegova problematika. Ono §to je prihvatljivo

moze biti istinito, ali moze biti i Cista suprotnost.

16Usp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, str. 40. - 42.

70Oko imena Bogorodica vodile su se velike rasprave, napose izmedu Nestorije i Cirila Aleksandrijskog.
Carigradski patrijarh Nestorije odbacuje ovaj naziv za Mariju — Bogorodica (@gotdkog) i govori o Mariji kao
Kristorodici. Pojmom "Bogorodica" Zeli se istaknuti jedinstvo Isusa Krista, dok se pojmom "Kristorodica" dobija
dojam da je Isus Krist neka mjesavina Boga i ¢ovjeka. Ovaj Marijin naslov je sluzbeno prihva¢en na EfeSkom
saboru 431. godine.

18).RATZINGER, K¢i Sionska, str. 48.
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Ipak, s obzirom na predlozak svijeta koji nam Zeli prikazati djevi¢ansko rodenje nemogucim,

isti¢emo da niti jedan prirodoznanstvenik ne mozZe tako ne$to proglasiti nemoguéim.*®

Ratzinger zakljucuje kako se stvarni razlog nepriznavanja Marijina djevianstva krije
u predloscima slike svijeta. PredodZzbi da je ono $to je posve nevjerojatno u svijetu nemoguce
I za samoga Boga, krije se pretpostavka koja govori da Bog nema nista sa zemaljskom
povijeséu. Njegov utjecaj se ogranicava iskljucivo na duhovno podrucje i time ulazimo u
pogansku filozofiju. Sredi$nje pitanje je: tko je Isus? Tko je Bog? Je 1i Bog onaj koji djeluje,
koji ima mo¢, koji pozna stvorenje i ljubi ga? Tvrdnja o Isusovu rodenju Zeli posvjedoditi

navedeno. Bog je onaj koji stvara, koji djeluje, koji svoja stvorenja ne ispusta iz ruku.?°

Ratzinger govori kako Isusovo rodenje od Djevice, o ¢emu izvjeStavaju evandelja,
odavno je trn u oku mnogim prosvjetiteljima. Oni nastoje, da lu¢enjem izvora minimaliziraju
novozavjetno svjedoCanstvo, da ukazujuéi na nepovijesno misljenje starih, simbolicki
protumace to svjedocanstvo, te da ga, svrstavajuéi ga u religijsku povijest, prikazu kao oblik
jednog mita. Mit o ¢udesnu rodenju djeteta spasitelja posvuda je proSiren. Njime je izraZzena
op¢eljudska ¢eznja za izvornim i €istim, $to je prikazano u netaknutoj djevici, ¢eznja za onim
Sto je uistinu majcinsko, blago i zrelo, ¢eznja za sigurnim skloniStem, i kona¢no, nada koja se
uvijek iznova pojavljuje kada na svijet dode jedan covjek — jer dijete oznac¢ava nadu i radost.
Vrlo je vjerojatno da je 1 Izrael poznavao sli¢éne mitove. Najvaznija razlika sastoji se u tom $to
se u poganskim tekstovima bozanstvo gotovo uvijek pojavljuje kao mo¢ oplodnje i1 radanja,
dakle, uglavnom pod spolnim vidom; ono bi u fizickom smislu trebalo biti otacdjeteta
spasitelja. Kao Sto smo vidjeli, tako $to se ne moze kazati za Novi zavjet. Isusovo zacece je
novo stvaranje, a ne radanje od Boga. Time Bog ne postaje njegovim bioloSkim ocem. Novi
zavjet 1 crkvena teologija nikada nisu nacelno vidjeli u ovom izvjestaju, odnosno u saopéenu
dogadaju, razlog za istinsko Isusovo bozanstvo, za njegovo BoZje sinovstvo. Isusovo BoZje
sinovstvo ne znaéi da je Isus pola Bog, a pola ¢ovjek. 2! Za vjeru je uvijek bilo neobi¢no
vazno da je Isus u cijelosti Bog i u cijelosti ¢ovjek. Njegovo bozanstvo ne oduzima nista od
covjestva. Crkvena nauka o Isusovu Bozjem sinovstvu ne lezi u produzetku izvjeStaja o
djevicanskom rodenju, nego u produzetku dijaloga izmedu Oca i Sina, 1 odnosa izmedu Rijeci

i Ljubavi koja nam se u njoj objavila.

¥Usp. J.RATZINGER, Kéi Sionska, str. 50. - 52.

2Usp. J.RATZINGER, Isto, 53.-57.

21Usp. J. RATZINGER, Uvod u krséanstvo, KS, Zagreb, 1970., 246. — 250.; Tvica Raguz, Credo, KS, Zagreb, str.
63.
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StjeCe se dojam da do danaSnjeg zaziranja od poruke o djevicanskom rodenju, kao i od
posvemasnjeg priznavanja Isusova Bozjeg sinovstva, dolazi radi kriva shvacanja tih stvari i

radi njihova neispravnog medusobnog povezivanja.??

Shvati li se ispravno smisao Bozjeg znaka danog djevicanskim rodenjem, Ratzinger
zakljuCuje da ¢e se moci i teoloski smjestiti Stovanje Marije kako ono proizlazi iz vjere Novog
zavjeta. To Stovanje ne moze se zasnivati na mariologiji koja bi bila neka vrsta umanjenog
izdanja kristologije. Ako se zeli odrediti teoloski traktat kojem pripada mariologija kao
njegova konkretizacija, onda bi to ponajprije bila nauka o milosti, koja s ekleziologijom i
antropologijom ¢ini jedinstvenu cjelinu. Marija, kao prava K¢éi Sionska, slika je Crkve, slika
covjeka koji vjeruje i koji ne moze posti¢i spasenje i postati potpunim ¢ovjekom osim po

milosti.?3

1.2. Dogma o Marijinom bezgrjeSnom zacecu

Ratzinger istice kako se dogmi o bezgrjeSnom zacecu protive dva prigovora. Prvi
prigovor govori: ocuvanje od isto¢noga grijeha jest ¢injenica ukoliko taj grijeh uopce postoji.
Govori da se ¢injenice mogu znati jedino priop¢enjem tj. objavom. No, takvo priopcenje s
obzirom na Mariju ne postoji, ¢itavo prvo tisucljece o tome ne govori. Drugi prigovor govori

da se takvom tvrdnjom osporava univerzalnost milosti.

O ovom pitanju su se vodile rasprave u srednjovjekovnoj teologiji, narocito od strane
reformatora koji milost odreduju kao opravdanje greSnika. Vodena je rasprava u
srednjovjekovnoj teologiji; reformatorska mu je teologija dala jo§ temeljniji oblik kada je

milost bitno odredila kao opravdanje grje$nika. 2*

Karl Barth, kao najutjecajniji reformator nasega stoljeca, vidi pokusaj da se ¢udo
objave naknadno osvijetli i utemelji polazeci od ¢ovjeka, od njegove prijemljivosti. Zbog toga
prihvac¢anje Marije za njega moze znaciti samo da ona unatoc grijesima koje je skrivila biva
prihvacéena kao primateljica samoga vjecnog Boga. Franjevac B. Langemeyer je, oslanjajuci

se na II. vatikanski sabor, odlu¢no ukazuje na podudarnost koja povezuje Stari i Novi zavjet

22]). RATZINGER, Uvod u krsé¢anstvo, str. 251.
2BUsp. Isto, str. 255.
24Usp. J.RATZINGER, K¢i Sionska, str. 58.
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u nutarnjemu jedinstvu obecanja i1 ispunjenja. Tipologija kao forma tumacenja ukljucuje u
sebe analogiju, slicnost u nesli¢nosti, jedinstvo u razliCitosti. Upravo se i zeli potvrditi

najdublje jedinstvo dvaju Zavjeta.?

Ono na §to on posebno ukazuje jest povezanost Staroga i Novoga zavjeta koje se
ostvaruje upravo u Mariji. Starozavjetna povijest spasenja postaje znacajna izborom
Izraelskog naroda i formulom saveza: ,,Ja ¢u biti vas Bog, a vi moj narod!” Koja je
povezanost Siona, izabranog naroda i1 Djevice Marije? Upotrebljavajuéi rije¢ Sion ne mozemo
ne istaknuti njegovo teolosko znac¢enje. Upravo Sion simbolizira izabrani narod, Izrael. Sion
simbolizira onaj ,,sveti ostatak koji ¢e se spasiti. A naposljetku, sve se divno personificira u

liku Djevice Marije. 26

Tako Ratzinger navodi da Marija kao ,,sveti ostatak™ povezuje Stari i Novi zavjet. Oni
u njoj postaju jedno. Marija preuzima ulogu novoga Izraela Sto znaci da je Bog u njoj
prisutan. Nakon grijeha lIzraela, postoji ideja svetoga ostatka koji trajno i uvijek ostaje vjeran
Bogu. Upravo u tome svetome ostatku prepoznajemo dimenziju bezgrjeSnosti, a prema
Ratzingeru ta bezgrjeSna dimenzija Izraelskog naroda u Djevici Mariji se personificira i
dovrsava. Ona je k¢i Sionska, Izrael koji potpuno i uvijek ostaje vjeran Bogu. No, je 1i Marija
bila zahvacena isto¢nim grijehom ili nije? Promisljaju¢i o navedenome isticemo Marijinu
slobodu od isto¢noga grijeha, koju ve¢ mozemo i$¢itati 1 na stranicama Svetoga pisma, to¢nije
poslanici EfeZzanima koja opisuje novi Izrael, zaru€nicu, predikatima ,,sveta®, ,neokaljana®,

,.blistavo lijepa”.?’

Od samih pocetaka postoji nauk o Bezgre$noj, Immaculata, kao nauk o Ecclesia
immaculata. Ovo nam daje eklezioloski vid, sliku Djevice — Majke Crkve, §to znaci da se
Marija predstavlja kao pocetak i kao osobna konkretnost Crkve. Preporodenje starog Izraela u
novi, o kojemu govori poslanica EfeZanima, ostvaruje se u Mariji. Isto¢ni grijeh se u ovome
kontekstu ne promatra u nekome nedostatku ¢ovjeka, nego u odnosu Boga i1 covjeka. Marija je
sva Bozja, sva je pristala uz Boga. Marijino oslobodenje od isto¢nog grijeha kao izraz vjere
Crkve istice da izmedu volje Bozje i Marijine volje ne postoji nikakav rascjep. ,,Ona je u

ovome smislu izraz izvjesnosti spasenja Crkve.*?8

BUsp.J.RATZINGER, K¢i Sionska , str. 59
26Usp. Isto, str. 60. - 61.
Z7Usp. Isto, str. 62. - 63.
28Usp. Isto, str. 63. - 64.
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Karl Rahner kada govori 0 pojmu ocuvana od istocnoga grijeha ukazuje na to da se
ovdje ne radi jednostavno o kronoloskoj tvrdnji: opravdana prije drugih. Isto¢ni grijeh nije
tvrdnja o prirodnom nedostatku u samome ¢ovjeku, nego tvrdnja o odnosu koji se smisleno
moze formulirati samo u kontekstu odnosa Bog — ¢ovjek. Isto¢ni je grijeh raspadanje onoga
Sto je Covjek promatran u Bogu, i onoga §to je u samome sebi. Biti osloboden od isto¢noga
grijeha tada znac¢i da kod Marije nema onoga protuslovlja izmedu Bozjega jest i ¢ovjekova
nije i da je zbog toga kod Boga Bozja prosudba o njoj Cisto da, kao §to ona sama pred njim

stoji kao Cisto da.?*

"

Sto Isus u¢i od svoje Majke? On uéi da rijec. Sve §to ti hoces, Boze moj... "evo
sluzbenice Gospodnje, neka mi bude po rijeci tvojoj". To je katolicka molitva koju je Isus
nau¢io od svoje ljudske Majke, koja je prije njega bila na ovome svijetu i koju je Bog

nadahnuo da prva izgovori ove rije¢i novoga i vjeénoga Saveza. 3°

Ocuvanost od istocnoga grijeha ne znaci posebnu krjepost, poseban ucinak; posve
obrnuto, ona znaci da Marija nijedno podrucje svoga bitka, Zivota i volje, nije rezervirala za
sebe, kao svoje vlastito, nego da upravo u posvemasnjemu razvlaStenju same sebe 1 predanju
Boga postaje uistinu svoja: milost kao razvlastenje postaje odgovor kao predanje same sebe.
Nauk o Bezgrjesnoj stoga je u konacnici izraz izvjesnosti vjere da uistinu postoji sveta Crkva

kao osoba i u 0sobi. Ona je u ovome smislu izraz izvjesnosti spasenja Crkve. 31

Usp. J. RATZINGER, K¢i Sionska , str. 65.

9] RATZINGER, BENEDIKT XVI., Bog Isusa Krista, Razmatranja o Trojedinom Bogu, KS, Zagreb, 2005., str.
60.

31Usp. J.RATZINGER, K¢i Sionska, str. 65. - 66.
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1.3. Dogma o Marijinom uznesenju

1. studenoga 1950. godine papa Pio XII. u Buli Munificetisimus Deus proglasio je
dogmu Katolicke Crkve da je Marija, Gospodinova majka, tijelom i duSom uznesena u
nebesku slavu.3? Temeljno usmjerenje iz kojega Zivimo postalo je drugadije, tako da je danas

teSko shvatiti ono odusevljenje koje je tada vladalo u Katoli¢koj crkvi.33

Promisljaju¢i o dogmi o Marijinom uznesenju Ratzinger ukazuje kako se namece
prigovor da je uskrsnucée Cinjenica koja mora biti posvjedocCena, priopéena, i ne smije biti
izmisljena. Prije proglasenja ove dogme, postojao je izriCit zahtjev njemacke teologije koji se
odnosio na to da svjedoCanstva 1 dokazi za ovu tvrdnju ne po€inju prije 6. stoljeca. Ovdje se
jasno vidi da se ne radi o povijesnoj predaji jedne povijesne Cinjenice. Razlikuje se Isusovo
uskrsnuc¢e, koje nadilazi povijest i ne predstavlja povijesnu cinjenicu obiCne vrste.
Dogmatska bula iz 1950. godine jasno razlikuje ovu razliku, jer govori o Marijinu assumptio
caelestem gloriam; govori o Marijinu uznesenju a ne o uskrsnucu, §to se definira kao teoloska
tvrdnja, a ne povijesna. Za ovu tvrdnju odlucujuce je bilo Stovanje Marije, najvisi oblik
pohvale, sto se na Zapadu odrazilo na dogmatsko promisljanje koje je htjelo biti najsvecanija

forma himnologije te prvotno i mora biti shvaceno kao ¢in Stovanja. 34

Ratzinger tvrdi kako je dogma o uznesenju jednostavno najvisi stupanj kanonizacije, u
kojoj se predikat svet dodjeljuje u najstrozemu smislu, posve i nepodijeljeno u eshatoloskom
dovrSenju. Time se ve¢ otvara temeljni biblijski kontekst koji u konacnici pokriva Citavu
tvrdnju. U Lukinom evandelju vidi se zahtjev Stovanja Marije: "Gle, odsada ¢e me blazenom
zvati svi narastaji " (Lk 1,48). Samim time $to ga je evandelist Luka zapisao prepostavlja se
da je Crkva u njegovo vrijeme poStovala Mariju 1 to Stovanje se prenosi dalje na buduce
naraStaje. U najranijemu obliku Stovanja Marije vidi se jedinstvo dvaju Zavjeta Sto je obiljezje

Citave marijanske teme. 3°

32DH 3903: ,,Na slavu svemogucega Boga, koji je Mariji Djevici iskazao svoju posebnu naklonost, na Gast
njegovog Sina besmrtnog kralja vjekova i pobjednika nad grijehom i smréu, za povecanje slave uzviSene njegove
Majke, te na radost i veselje ¢itave Crkve vlaséu Gospodina naSega Isusa Krista, blazenih apostola Petra i Pavla,
1 naSom, proglaSavamo, objavljujemo i definiramo, daje Bogom objavljena dogma da je Bezgrjesna Bogorodica
uvijek djevica Marija, zavrSivsi put zemaljskog Zivota, bila tijelom i duSom uznesena u nebesku slavu.”

3J. RATZINGER, Dogma i navjestaj, str. 400.

34Usp. J.RATZINGER, K¢i Sionska, str. 68. - 69.

%Usp. J.RATZINGER, Isto, str. 70. - 71.
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Sljedeéi prigovor dogmi o uznesenju odnosi se na pitanje o nadilaZenju smrti. Sto
predstavlja izraz corpore et anima (tijelo i dusa) koji prevodimo sa eshatoloski? Ovdje bi se
posve jednostavno moglo odgovoriti: to je dopusteno jednostavno zato §to ime Marija — Stoji

za samu Crkvu, za njezinu kona¢nu spasenost.3®

Ratzinger uocava ako se kaze da je Marija doista Bogorodica, ako rada onoga koji
zivot, onda se uistinu govori o novoj vrsti radanja, usred onoga staroga, kao §to je Marija
Novi Savez usred Staroga i kao pripadnica Staroga. Tako naziv Bogorodica s jedne strane
ukazuje povratno na Djevicu: ovaj zivot je Cisti pocetak; unaprijed ukazuje na Uznesenje: iz
ovoga rodenja ne dolazi smrt nego zivot. Ovdje se otvara i povezanost s tvrdnjom o
bezgrjeSnom zacecu; mogli bismo je ovako opisati: gdje je totalitet milosti, tu je totalitet

spasenja.3’

Ratzinger zakljucuje da Marija oznac¢ava samu Crkvu, njezinu kona¢nu spaSenost, koja
vise nije samo obeéanje koje ¢e se ostvariti, nego je ¢injenica. Zeli se re¢i da postoji nesto
poput uzasascéa krtenoga, o kojemu posve izricito govori Ef 2,6: ,,S njime nas uskrisi i posadi
na nebesima u Kristu Isusu”. Kroz prizmu ovoga teksta formula o Marijinu Uznesenju tijelom
i duSom gubi svaku spekulativnost i proizvoljnost; ona je doista samo najvisa forma
kanonizacije. Moze se ustvrditi da je Marija imala bezgrani¢nu vjeru, u njoj je bez ostatka
prevladano sve $to se opire krStenju (vjeri) po smrti zemaljskoga zivota. Marija je osobna
stvarnost prave Crkve 1 nije samo obecana nego i tjelesna izvjesnost spasenja Crkve koja je u

njoj ve¢ spasena: novi Izrael nece biti odbacen. 32

36Usp. J.RATZINGER, K¢i Sionska, str. 72. - 73.
37Usp. Isto, str. 73. - 74.
38Usp. Isto, str. 75. - 78.
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1.4. Osvrt

U samom naslovu primarne knjige o Mariji vidi se kako je Joseph Ratzinger naziva
,,K¢i Sionska”. O Mariji se govori kao o personifikaciji Izraela, Marija uzima ulogu novog

Izraela. U Blazenoj Djevici vidi se ideja svetog Ostatka.

Ratzinger povezuje Mariju s Crkvom. Marija je istodobno dio cjeline Bozjeg naroda i
njegova osobna konkretnost,u kojoj se po njezinu spremnom prihvac¢anju ispunjavaju Bozja
obecanja dana u Starome zavjetu. Bit Ratzingerove mariologije je u njegovu razumijevanju

Marije kao osobne konkretnosti Crkve.

Za Ratzingerovu mariologiju kaze se da je teoloska, §to pretpostavlja da se uvijek
polazi od BoZje objave. Marija nam pokazuje svu ljepotu ljudske suradnje u spasenju. Svojim
da ona je posebna suradnica u povijesti spasenja. Kada se govori o mariologiji, nikako se ne

smije ispustiti iz vida vaznost Marijine osobe.
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2. MarioloSka promisljanja Karla Rahnera

Ovdje ¢emo prikazati neke vidove mariologije Karla Rahnera iz kojih mozemo bolje
razumjeti pojedine marioloSke teme 1 osobu Blazene Djevice Marije. Rahner tumaci kako je
Djevica Marija svojim osobnim pristankom vjere zacela u svome krilu Sina BoZjega i podarila
mu zemaljski zivot. Ona je djevicanska majka Isusa Krista, a njezino bogomaterinstvo izraz je
njezine vjere. Upravo iz razloga §to prihvac¢a Bozju rije¢ puninom vjere i rada Sina Bozjega,
Marija postaje suotkupiteljica ljudi. Ona je nova Eva, majka otkupljenih. S obzirom da je
Marija bezgresno zaceta i da rada Spasitelja svijeta, ona je po vjerovanju Crkve pralik
otkupljenika i Crkve uopée. Marija je o¢uvana od isto¢noga grijeha i od svakoga osobnog

grijeha te je od samog podetka uvrstena u Bozji naum i obdarena beskrajnom milogéu.

Rahner govori kako o Marijinom zivotu malo toga znamo. Podatke koje imamo
pronalazimo na stranicama Svetoga pisma i poneSto u apokrifnim spisima te legendama.
Marija je Davidova roda, u rodu sa Zaharijom i Elizabetom, udana za Josipa iz Nazareta. Po
navijeStenju andela Gabrijela, zacinje sina i1 rada ga u Betlehemu. Marija je poboZna,
siroma$na, radiSna i spremna uvijek prihvatiti volju Bozju. Kako nam navodi Lukino
evandelje, Mariju svi trebaju nazivati blazenom. Ona je za cijeloga svoga zivota ostala puna
milosti Bozje. Ta milost BoZja obuhvatila je cijelu njezinu egzistenciju. Ona je s ljubavlju i

vjerom odgajala Spasitelja svijeta. 4°

Razmisljaju¢i o ovome, Rahner s pravom zakljucuje kako je u teologiji potrebno
govoriti o Mariji. Teologija postaje antropologija, to¢nije mariologija. Marija je svojim da
zacela Sina te time dobila presudnu ulogu u povijesti spasenja. U liku Marije prepoznajemo
novu Evu, otkupiteljicu, punu milosti, a svakako u njoj bi mogli uo€iti i sliku kr§¢anstva 1
pravoga krsc¢anina. Kr$¢anstvo je Cisto prihvacanje spasenja koje se pojavilo u Isusu Kristu, a
Marija je savrSena krS¢anka jer je prihvatila spasenje i Rije¢ BoZju. Ona je predstavnica svih
otkupljenih 1 u njoj se ocituje milost, otkupljenje i Bozje spasenje. Njezino ,,da“ nije Samo
vazan izri¢aj za nju samu, ONO je jo§ vaznije za nas, jer Marijinim ,,da* zapocinje povijest

spasenja koja se savr$eno ocitovala u Isusu Kristu.*!

3Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, KS, Zagreb, 1980., str. 5.- 9.
40Usp. Isto, str. 9. - 12.
“Usp. Isto, str. 21. - 27.
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Crkva, kako Rahner isti¢e, ve¢ od pocetaka nije promatrala Mariju samo kao osobu
koja kao mnoge druge neizbjezno nastupa u Isusovu zivotopisu. Mariji pripada jedinstvena
funkcija u povijesti spasenja i u skladu s time Crkva joj iskazuje osobito Stovanje. Crkva u
Mariji vidi vlastitu sliku u ¢istoj savrSenosti, sliku savrSenog krS$¢anina u njegovoj cistoj i
punoj biti te time i1 savrSenu sliku Zene. Ta slika Zene ne smije se danas izgubiti. Slika Marije
ima u Crkvi svoju povijest, koja nije jednostavno ve¢ time ispripovijedana i razjasnjena da se
prikaze povijest marijanskih dogmi od Efeskog sabora (431.) do Pija XII., sve do 8. poglavlja
Dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium Drugoga vatikanskog sabora. Slika Zene u
Marijinoj slici ima povijest koja se i danas nastavlja. Kada se govori o promjeni u slici
Presvete Djevice kao slici Zene, ne smije se previdjeti da u toj slici ima nesto trajnoga. Marija
¢e 1 za vjeru Crkve buducnosti ostati vjernica koja je za citavo CovjeCanstvo svojom
egzistencijom 1 u svojoj egzistenciji, vjerujuci i tjelesno primila i zacela vjecnu Ocevu rije¢
kao neopozivi Bozji dar svijetu, Isusa. Marija mora biti i ostati za krS¢anina ¢ista slika Zene,
ne samo uzoran slucaj za ¢ovjeka vjernika opéenito. Ni pravovjerna kristologija nije potkozno
monofizitska ili monoteletska, nego radikalno ozbiljno shvaca istinsku i nesuzenu stvarnost
Isusa kao onoga koji u stvoriteljskoj slobodi stoji naspram Bogu. Promislimo li pri tome da je
on bio muskarac, onda bi se moglo reci, bez Stete po jedinstveno znacenje Isusa za oba spola,
da Marija na jednaki nacin predstavlja ¢istu sliku Zene u njezinu odnosu prema Bogu, kao §to

je to Isus kao muskarac za muskarca takvoga.*?

Rahnerova temeljna marioloska misao: relativiziranje mariologije samo je pokazatelj
relativiziranja Cinjenice BoZjega utjelovljenja, Bozje samoobjave u Isusu Kristu. Ako se
mariologija relativizira ugrozava se sama ideja suradnje Boga i Covjeka, a samim time i
relativizacija Crkve. Bitno je naglasiti povezanost mariologije s kristologijom i
ekleziologijom §to se vidi u ovim postavkama: 1. Mariju se uvijek treba tumaciti u kontekstu
cjelovitosti i jedinstva svih dogmi. Ne smije ju se nikada promatrati odvojeno od dogadaja
spasenja i Bozje objave u Isusu Kristu. 2. Mariologija se nikada ne moze temeljiti na nekim
empirijskim dokazima, u smislu da bismo empirijski-znanstveno htjeli dokazivati mogucénost
Marijina bezgrjeSnoga zaceca. 3. Poput svih ostalih dogmi, i marijanske su dogme otvorene

prema naprijed,zahtijevaju novo promis$ljanje.*3

42Usp. K. RAHNER, Teoloski spisi, FTI, Zagreb, 2008., str. 242. - 249.
[, RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 832.
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2.1. Dogma 0 Marijinom boZanskom maj¢instvu

Za razliku od Balthasara i Ratzingera, Rahner je duboko svjestan kako dogma o
Marijinu bezgrjeSnom zacecu stvara nemale poteSko¢e modernom krS¢aninu. Prvo, ¢ini se da
postoji nepremostiva distanca izmedu Marije i nas. Mi smo zaceti u grijehu, a Marija je
sacuvana od grijeha.*

Crkva, od trenutka pocetka Marijina Zivota pa sve andelovog posjeta i poruke, ne zna
nista iz njezina Zivota. Sve ono $to je Djevica iz svog blazenog pocetka, iz milosti, radila sve
do dana kad andelovog posjeta, ostaje za nas BoZjom tajnom. Crkva je u svijesti svoga
vjerovanja sve izrazitije shvacala i izricala bogosinovstvo Isusa Krista i jedinstvo ljudske i
bozanske naravi u Isusu. Od pocetka za tu vjersku svijest bilo neupitno da je Marija, Isusova

majka, Bogorodica. +°

Nadalje, Rahner navodi ono §to Crkva od pocetka ispovijeda rije¢ima ,,roden od
Marije Djevice®, to je ona pojmom bogomajcinstva, sveCano proglasila na saboru u Efezu
431. godine. I danas se jo$ krS¢ani svih ispovijesti pitaju, priznaju li zajedno s ¢itavom
predajom bogomajc¢instvo svete Djevice. Tamo gdje se ne uvazava, ili se pokuSava zaobici
ovaj najstariji vjerski ¢lanak mariologije, ne moze se govoriti o pravom krs¢anstvu. O ovoj
vjerskoj tajni moze se malo toga reci izri€ito. Sveto nas pismo ne izvjescuje toliko o Marijinoj
Casti, kad nas izvjeS¢uje o Cinjenicama Marijina tjelesnog maj¢instva u odnosu prema Isusu,
ono ne govori toliko da je Marija Bogomajka uslijed tjelesnog procesa, nego nas vise
izvjes¢uje o Marijinu djelu, u kojem se vidi njezino znacenje i1 dostojanstvo. Luka promatra
veli¢inu i znacaj Marije ne toliko iz Cinjenice §to je ona Bozja majka, nego nam pokazuje
kako je svojim da postala blazenom medu svim Zenama. Bozansko maj¢instvo ne izvjescuje
se samo kao Cisti tjelesni dogadaj, nego maj¢instvo kao slobodni, osobni milosni ¢in koji nije
samo necija privatna sudbina, ve¢ je to ¢in koji je postavljen u povijest vjere i spasenja. Tako
se Marija pojavljuje kao lik iz povijesti spasenja, poput ostalih osoba u povijesnom dijalogu

izmedu Boga i ¢ovjecanstva. 46

441 RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 832.
#Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 36.
46Usp. Isto, str. 37. - 38.
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Prema izvjeStaju Svetog pisma o njezinu bogomajinstvu, Marija je 0od pocetka
uvucena u tu neshvatljivu, potresno veliku dramu koja se odigrava izmedu vje¢nog Boga i
ovog svijeta. Zeli li se shvatiti $to se misli kad se kaZe da je Marija majka BoZja, onda se ovo
majéinstvo gleda kao slobodan osobni ¢in Marijine vjere. Marija je cjelovitim predanjem
svoga bi¢a rekla: Neka mi bude po tvojoj rijeci. Kada Bog u svojoj slobodnoj, ni¢im
potaknutoj milosti sve daje, to ne znaci da taj Marijin slobodni da, ne bi bio rije¢ same
Djevice. Kad je Bog dao Mariji da svojim da prihvati maj¢instvo, i time otvori svijet za
vieéno BoZje milosrde, onda je ta rije¢ zaista najosobnija njezina rije¢ i njezin ¢in. Njoj
pripada i ne moze se od nje odijeliti; ona jest i uistinu zauvijek ostaje ona koja je za nas, radi
naseg spasenja, i u tom smislu u naSe ime, izrekla taj fiat, po kojem je Rije¢ Bozja postala

tijelom.’

Upravo u tome kontekstu slobodnoga i duhovnoga majéinstva Rahner naglasava
dramati¢nost Marijine osobe. Njezin slobodni da uvla¢i Mariju u veliku dramu, u dramu
izmedu Boga i Covjeka. Marijino "Neka mi bude", iz kojega proizlazi Marijino maj¢instvo, ne
moze i ne smije biti zapostavljeno u vjernickome odnosu prema Isusu Kristu. 42

Bogomajcinstvo Marijino Cista je BoZja milost i njezin ¢in. Ako ovo bogomajcinstvo,
kao osobni dogadaj vjere, pripada u povijest spasenja, onda Marija po tome ima stvarnu vezu
s nama, u kojoj mi zivimo kroz ovu povijest spasenja. Shvatimo li Marijino bogomaj¢instvo
kao c¢itavu stvarnost koja obuhvaca Mariju i pripada povijesti spasenja, onda se jasno razumije

da je Marija doista naSa majka. 4°

Rahner upozorava na vaznost dogme o bezgrjeSnom zacecu za ekleziologiju. Ako
Marija ne bi bila bezgrjesno zaceta, tada bi i samo poslanje Crkve bilo ugrozeno. Marija u
svojoj osobi pokazuje da se milost u njoj realno dogodila, da je ona posredovala, odnosno
rodila Bozjega Sina u svijetu. To isto poslanje ima i Crkva u svijetu. Crkva, naprotiv, jest
sveta Crkva, ukoliko realno posreduje milost i Bozje spasenje.

Tu ponovno susre¢emo ve¢ vise puta navedenu misao kako relativiziranje mariologije nuzno
uzrokuje relatiziviranje ekleziologije, a u konacnici i same kristologije: u igri je tada pitanje o

realnosti posredovanja spasenja u svijetu.>®

4Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 39. - 40.
8] RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 836.
#“9Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 41. - 42.
I, RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 835.

23



2.2. Dogma o Marijinom trajnom djevi¢anstvu

Promatraju¢i dogmu o Marijinom trajnom djevicanstvu, Rahner govori kako
Apostolsko vjerovanje ispovijeda vjeru u Marijino bogomaj¢instvo kada kaze: ex Maria
virgine, roden od Marije Djevice. Kako Lukin izvjeStaj pokazuje, od samih apostolskih
vremena izri¢ito se ispovijeda da je Marija kao majka bila i djevica. Crkva je oduvijek
naucavala da je Marija zaCela svog Sina bez sudjelovanja zemaljskog oca, i poslije Isusova
poroda ostala je djevica. Mozda je najpotrebnije re¢i koju rije¢ o tome, Sto znaci, kad se kaze,
da je Marija bila djevica ne samo prije i poslije poroda Gospodinova, nego i u porodu(
antepartum, inpartu, post partum). Ne mozemo olako re¢i da je Marija, jer je Bezgrje$na i
bezgrjesno zaceta, bila jednostavno posStedena svega. No buduci da je Marija, Bezgrjesna, i
ona koja je sasvim druk¢ije od nas slabih ljudi prihvatila tezinu zivota preko svoje vjere i
svoje ljubavi, dogadaji njezina maj¢instva nisu se mogli zbiti isto onako kako se dogadaju i
kako ih trpi Covjek Sto je po isto¢nom grijehu podvrgnut pozudi. Marijino majcinstvo, u
skladu s njezinim bi¢em i njenom bezgrjesnosti, moralo u nekom pogledu biti druk¢ije nego

inage. °1

Krs¢anin bi trebao promisljati zasto je Gospodin raspolazu¢i milo§¢u htio da to bice
zauvijek ostane djevicom. To nije samo po sebi razumljivo. Samo po sebi jasno to moze biti
samo onome tko nije svjestan visokog dostojanstva ¢iste bracne ljubavi, te stoga misli, da je
po sebi razumljivo, da tako neSto ne dolikuje Gospodinovoj Majci. Nema nikakva smisla
Bogu posveceno djevi¢anstvo, u sebi i opCenito, shvatiti kao neki ve¢ po sebi razumljiv ideal,
te onda slaviti Mariju Djevicu kao idealan primjer toga djevicanstva. Krene li se tako, ne
moze se lako izbje¢i opasnost da se umanji smisao 1 znaCenje braka i bracne ljubavi, 1 da se
kao kr§¢anin zaboravi da su taj brak, bracna ljubav i bracna plodnost posveceni Kristovim

sakramentom.>2

Rahner ukazuje na to ako se Zeli shvatiti smisao Marijinog djeviCanstva i shvatiti $to
je zapravo krSc¢ansko djeviCanstvo, onda ponajprije moramo pripaziti na to da se u Svetom
pismu Marijino djevicanstvo uvijek pojavljuje u svezi s dostojanstvom njezina
bogomajéinstva. Sveto pismo zapravo zna za Mariju samo kao Djevicu i Bogorodicu zajedno.
Postavlja se pitanje, je li Djevicu Mariju, da toga nije bila izri¢ito svjesna, milost

bogomaterinstva od samog pocetka oblikovala 1 gradila i da je odluka na djevic¢anstvo bila

*1Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 43. - 44.
52Usp. Isto, str. 44. - 45,

24



probudena prije andelove poruke, ili je djevicanstvo svjesno poniklo iz andelove poruke, iz
njezine zadace kao Isusove majke, sada se moze ostaviti po strani. U svakom slucaju je u
bezuvjetnom predanju Ccitava svojeg poslusnog bica Bozjoj volji posjedovala citavo

dostojanstvo htijenja djevi¢anstva.

Ta milost djevi¢anstva kod nje je posljedica njezinog poziva na bogomajéinstvo, jedan
unutarnji trenutak u toj sredi$njoj zadaci i dostojanstvu. Ta volja za djevi¢anstvom u pravom
je smislu i potpuno sadrzana u spremnosti Djevice, da se posve i bezuvjetno otvori odlukama
svete Bozje volje, kakve one ve¢ budu: ukljucena je u njezinoj slobodi, njezinoj ljubavi kad je
rekla: Evo sluzbenice Gospodnje. Marijino djevic¢anstvo i Gospodinovo bezoc¢insko postojanje
oznacuju jedno te isto, ne oznacuju to samo rijecima, nego u opipljivosti ljudskog Zivota: Bog
je Bog slobodne milosti, onaj kojeg mozemo prihvatiti samo kao milost, koja se sama
neizrecivo slobodno daruje. To se moralo odraziti na cijelo Marijino bi¢e. Ona je Djevica
duhom i tijelom, jedinstvena u svemu u Bozjim odlukama. Buduéi da je njezina Citava
egzistencija, od njezina zaceca pa do njezina zavrSetka, potpuno uklju¢ena u ovu zadacu da
bude majkom Gospodinovom, zbog toga je bila djevica, i to ne samo prije zaceca svoga

bozanskog Sina, nego i poslije. >3

Rahner naucava kako je Marija postala uzorom svakog kr§¢anskog djevicanstva. To
ocekivanje, ta spremnost i otvorenost za milost jest nesto $to kao uvjerenje mora zivjeti u
svakom kr$éaninu. Svaki kr$¢anin mora negdje i nekad u svom Zivotu i pretrpjeti ono $to
odgovara djevi¢anskom stavu blaZzene Djevice, ali ne smije samo u pukom uvjerenju
oponaSati neSto iz ovog djevicanskog stava. Buduci da milost dolazi odozgo, zato postoji
sveta Djevica, zato postoji u Crkvi djevicanstvo, zato postoji u svakom kr§¢anskom zivotu

uvjerenje i ¢in primanja milosti odozgo, u onoj pravoj vjeri.>*

Marijino djevicanstvo ima veliku vaznost za Crkvu i svakoga pojedinog vjernika.
Crkva i vjernici u Marijinu se djevicanstvu uce svojemu djevicanstvu. Time se ponajprije
podrazumijeva spremnost na Marijin stav primalacke otvorenosti za Bozju milost. Marijino
nas djevicanstvo uéi vrjednoti odreknuc¢a. Ne radi se samo 0 odreknu¢u od onoga
nepotrebnoga i nevaznoga nego upravo o spremnosti na odreknuce od dragocjenoga i nama
vaznoga. U tome djevi¢anskom odreknucu vjernici svjedoce da se niSta u ovome svijetu ne

moze 1 ne smije usporediti s Bogom,sve na odredeni nacin ostaje drugorazredno spram Boga.

K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 45
54Usp. Isto, str. 48. - 49.
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Dakako, time se ne obezvrjeduje BoZje stvorenje, nego ga se samo stavlja u ispravan odnos, a

to je odnos prema Bogu koji ostaje uvijek veéi od stvorenja. °°

Rahner smatra da se pitanja u nauku o djevicanskom porodu moraju ponovno
promisljati. Marija se takoder mora pokazati kao zena iz puka, siromasna, koja uci, koja zivi
iz povijesnih, drustvenih , vjerskih prilika svoga vremena i svoga naroda. Ne treba je gledati
kao nebesko bice, nego kao covjeka koji je iz obi¢nosti svoga polozaja i u njemu djelatno i
trpeci, uceé¢i u mnogim nesigurnostima, u vjeri, ufanju i ljubavi prihvatio svoju povijesno —

spasenjsku funkciju za sebe i za druge, i upravo je tako uzor i majka vjernika.>®

2.3. Dogma o bezgrjeSnom zacecu

U ovoj istini vjere Rahner promatra sam pocetak blazene Djevice Marije, koji se
oituje u njezinom bezgrjeSnom zafeCu. Ova dogma Cesto donosi nesporazume i kod
katoli¢kih i nekatolickih kr$¢ana. Treba se razlikovati bezgrjesno zaceCe Blazene Djevice
Marije od djevi¢anskog zaceca Isusa Krista. Takoder se ne smije krivo tumaciti da se Marijino
tjelesno postanje po roditeljskom radanju u tjelesnom smislu razlikuje od radanja ostalih ljudi.
Ne smije se stvoriti nesporazum da radanje covjeka ima nesto prljavo u sebi, te da je Marija
da bi se to sprijecilo imala neku povlasticu. Nauka o bezgreSnom zace¢u nema nista sa svim

tim nesporazumima. °’

Rahner je duboko svjestan kako ova dogma stvara nemale poteSko¢e modernom
kr$éaninu. Cini se da postoji nepremostiva distanca izmedu Marije i ostalih vjernika. Mi smo
zaceti u grijehu a Marija je sacuvana od grijeha. Rahner na ovu pretpostavku odgovara kako
se Marijino bezgrjeSno zacee ne moze shvacati tako da se obezvrjeduje brak i da zaceto
dijete nije dirnuto Bozjom ljubavlju. Drugi problem je kako se ¢ini da Marija ne moze biti
nikakav uzor vjerniku jer ona nije iskusila grijeh. Rahner tvrdi da je i to pogrjeSno shvacanje.
Mariju se ne smije izuzimati iz cjelokupne stvarnosti tako da ona ne bi bila u odnosu prema
grijehu. Marija jest sacuvana od grijeha, ali im je bila izloZena preko patnje svoga Sina. Treca
pretpostavka je da ¢e vjernici uvijek morati zaliti $to su jednom bili grjesnici, premda su

primili Bozje oprosStenje 1 milost. Rahner 1 ovo odbacuje 1 kaze da bezgrjeSno zacece nije

55I. RAGUZ, HansUrs von Balthasar i KarlRahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 837. - 838.
%6Usp. K. RAHNER, Teoloski spisi, str. 242. - 249,
5Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 28.
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nekakav ideal koji mi nikada ne¢emo dosti¢i te zbog toga moramo patiti od kompleksa manje

vrijednosti.”®

Nauk Crkve kako istice Rahner, govori da je blazena Djevica i Bogorodica Marija od
prvog trenutka svoga zivota, zbog spasenja S$to ga je izvrSio njezin sin, bila obdarena
posvetnom milo$¢u, te stoga nije bila u stanju Koje nazivamo isto¢nim grijehom. >°
Bezgrjesno zacece predstavlja posjedovanje bozanskog milosnog zivota od njezina pocetka,
da bi mogla postati Spasiteljevom majkom na onaj nacin, kako je to Bog namijenio svome
vlastitom Sinu. Stoga je ona od pocetka svoga postojanja bila obuhvacena otkupiteljskom i
posvetnom BoZjom ljubavlju. Ovu dogmu je papa Pio IX. definirao 1854. godine. Op¢enito
gledajuci ova dogma znaci da je pocetak svakog pojedinog duhovnog bi¢a vazan. Bog daje
pocetak u kojem je, uza svu slobodu i odgovornost, uz sve ljudsko stvaralastvo, uz sve ono
neocekivano i iznenadujuce, ve¢ sadrzana cjelina. Prije nego $to se odlukom svoje slobode
mozemo zapoceti pitati, kako da razumijemo i oblikujemo svoj Zivot, ve¢ smo postavljeni i

pozvani, sa sasvim odredenim i omedenim pocetkom, pozvani u zivot svemogucom

neopozivom voljom Stvoritelja. °

Bezgrjesno zaceée oznaCava da Bog covjekov zivot obuhvaca spasiteljskom
ljubavlju.Rije¢ neshvatljivog Boga, rije¢ je ljubavi, rije¢ istine. Ta rije¢, koja od pocetka
milosrdem obuhvaca Citav zivot, Mariji je ve¢ reCena. A u toj Bozjoj ljubavi prema Mariji, §to
je od pocetka obuhvatila Citav njezin Zivot, uklju¢eni smo i mi. Bog je tako ljubio Mariju, jer
je htio da njegov Sin, kao ¢ovjek u ljudskoj zajednici, kojoj i mi pripadamo, bude njezin
Spasitelj, stvarni zalog da je njegova milost mo¢nija od naSeg grijeha. Stoga se u bezgrjeSnom

zatecu blazene Djevice ocituje da Bog ljubi ¢ovjeka. 5!

S8]. RAGUZ, HansUrs von Balthasar i KarlRahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 832. - 833.

LG 56: ,,Otac milosrda je htio da predodredena majka prije utjelovljenja dade pristanak, da kao $to je Zena
sudjelovala u davanju smrti, tako zena sudjeluje i u davanju Zivota. To izvanredno vrijedi o Isusovoj Majci, koja
je svijetu dala sam zivot koji sve obnavlja, i od Boga je bila nadarena darovima koji su u skladu s tako
uzvisenom ulogom. Stoga nije ¢udo da je kod svetih Otaca nastao obicaj po kojemu su Bogorodicu nazivali svu
svetom i slobodnom od svakegresne ljage, oblikovanu od Duha Svetoga i u¢injenu novim stvorenjem.”

KKC 411: ,,Mnogi su crkveni Oci i nauditelji u toj Zeni prepoznali Kristovu Majku Mariju kao "novu Evu". Ona
je prva i na jedinstveni nacin uzivala pobjedu nad grijehom koju je Krist izvojevao: bila je ocuvana od svake
ljage istocnoga grijeha i kroz cijeli svoj zemaljski zivot, posebnom Bozjom milos¢u, nije poc€inila nikakav
grijeh.”

%0Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 29.

61Usp. Isto, str. 30.

27



Bog ovaj ljudski Zivot obuhvaca vjerno$¢éu. BezgjreSno zafeCe ne oznaCuje samo
blaZen, Cisti pocetak, nego pocetak §to proizlazi od Boga — Vjernoga. Pocetak je bio blazen,
jer je Svemoguénost ljubeci posegnula za sretnim svrSetkom. Ova dogma kaze: Bog se ne kaje
za ono $to je darovao. Bog pravi planove od kraja, Bog uvijek obuhvaca cjelinu. Ponajprije to

sigurno vrijedi za Mariju.

Stoga,blaZzeni pocetak njezina Zivota, kako donosi Rahner,krije u sebi blazen svrsetak,
iako je taj svrSetak ve¢ od pocetka morao biti izboren slobodnom samoodgovornoscu.
Bezgresno zacece pokazuje da je Marija od samog pocetka posjedovala milost. Postavlja se
pitanje Sto znaci kada netko posjeduje posvetnu milost? Posvetna milost u samoj srzi znaci
samog Boga, njegovo saopcéenje stvorenom dugu, dar koji je sam Bog. Milost znaci slobodu,

snagu, zalog vje¢nog zivota. 2

Marija se razlikuje od nas jedino po tome $to ih je posjedovala od pocetka i u
neusporedivoj mjeri. Sto se ti¢e sadrzaja toga dara, njegove biti i pravog smisla, vje¢ni Otac
nije mogao majci svoga utjelovljenoga Sina namijeniti nista drugo nego ono §to je i hama

namijenio i u sakramentu opravdanja dao. &3

Od pocetka u svojoj vjecnosti namijenio nam je to spasenje, premda se ono kod nas
ostvaruje tek poslije naseg zemno — vremenitog pocetka. I mi smo otkupljeni, spaSeni, oni
kojima je Bog utisnuo svoj neizbrisivi pec¢at. U Mariji i njezinu bezgrjesnom zaceéu pokazuje

se da vje¢no milosrde od pocetka obuhvaca ¢ovjeka, a time i nas.

Bezgrjesno zacece naposljetku kaze: Bog poziva u svoje vlastito. On daje pocetak, on
ga daje s ljubavlju i neopozivom vjerno$¢u prema svom vlastitom planu, on daje svoju milost
kao naS§ pravi 1 op¢i pocetak, kod Marije jednako kao 1 kod nas. Stoga je pocetak ove majke
pocetak jednog pravog puta, na kojem tek treba na¢i sama sebe. Ako je Mariji Bog ucinio ono

S$to 0 njoj govori tajna bezgreSnog zaceca, onda znamo da se to djelo, kojim je ucinio sama

52Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 31.

8Usp. LG 65:,,Dok je Crkva u Blazenoj Djevici ve¢ dosla do savrSenosti, po kojoj je bez ljage i nabora, kr$¢ani
se jos$ trude da rastu u svetosti pobjedujuci grijeh; i zato dizu svoje o¢i k Mariji, koja sja kao uzor kreposti pred
svom zajednicom odabranih. Crkva pobozno misle¢i o njoj i promatrajuci je u svjetlu Rije¢i, koja je postala
¢ovjekom, s poStovanjem dublje prodire u veliki misterij utjelovljenja i sve vise postaje slicna svome Zaru¢niku.
Marija, koja po svom tijesnom ucestvovanju u povijesti spasenja, u sebi na neki naéin sjedinjuje i odrazuje
najvece istine vjere, i dok se 0 njoj propovijeda i dok joj se iskazuje §tovanje, ona vjernike zove k svom Sinu, k
Njegovoj zrtvi, i k ljubavi Oca. Crkva pak; dok §iri Kristovu slavu, postaje slicnija svome uzvisenom Uzoru,
neprestano napredujuéi u vjeri, ufanju i ljubavi, i u svemu trazeéi i vrie¢i Bozju volju.”

84Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 32.
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sebe, postavsi kao Logos stvorenjem, kao ljubav 1 vjernost, kao milost, bozanski Zivot 1 vjecna

valjanost vlastitog bitka pro$iruje na ¢ovjeka samog.

Koliko je vjera crkve upoznata sa Zivotom Djevice, Rahner najbolje uocava upravo u
tome $to Crkva svoja saznanja temelji na Svetomu Pismu. Neka pouzdana povijesna predaja
nije se sacuvala, stoga vjera Crkve o zivotu Djevice Marije zna samo ono §to se nalazi u
Svetom pismu. No, treba se istaknuti ono bitno — Marija je Gospodinova majka. Crkva zna da
je Marija, uvijek bezgrjesna, bila ofuvana, ne samo od isto¢nog grijeha, nego trajno i od
svakog osobnog grijeha. Tridentinski sabor 1546. godine to izri¢ito govori kao vjerovanje
Crkve. Marija je ona koja je otkupljena, bas zbog toga jer je majka svoga Spasitelja, ne zeli
imati niSta S§to ne moze zahvaliti svome Sinu; ona koja je sve ono §to jest primila iz
bezrazlozne milosti vje¢nog Oca. Ako se kaze da je Marija u cijelosti otkupljena, ona koja ne
zeli biti niSta drugo, nego Cista primateljica po Gospodnjoj milosti, postavlja se pitanje mozZe

li ona biti potpuno bezgrjesna?6®

Na ovo pitanje postavlja se protupitanje: Je li netko manje otkupljen, ako nije grijesio?
Treba li vise Bozjeg milosrda da se dobije oprosStenje grijeha, ili da se iskusi milost
negrijeSenja? Sloboda od grijeha u ¢ovjeku ove zemlje, koji zivi u tami ovoga svijeta, vise je
milost, vise otkupljenje, potpunije i radikalnije otkupljenje, nego kad covjek iz tame koju je
ljubio biva istrgnut na BoZzje svjetlo. O¢uvanost od grijeha jest divnije 1 blistavije otkupljenje,
no to je Cisto 1 posvemasnje otkupljenje. Tko ostaje o€uvan od grijeha, ne spasava se sam, ne
daje si tu slobodu od grijeha vlastitom snagom. Svaka pravednost BoZja jest blagodana milost,

i svaka postojanost u njoj, opet je milost, koju ni jedan ¢ovjek ne moze zasluziti.

U Mariji je, prema vjerovanju Crkve i svjedocenju Pisma, Bozje otkupljenje u Isusu
Kristu postalo stvarno$éu na najdivniji, najsavrSeniji i najradikalniji nacin, i po njezinu se
bozanskom materinstvu povijesno — spasenjski pojavilo — onda se mora priznati: Marija mora
biti bezgrjesna, Djevica puna milosti i Majka Bozja. Za to nije potrebno da znamo pojedinosti
njezina zivota. Nije potrebno da Crkva provede tezak postupak kanonizacije da dozna je li
istina da je Marija u svome zivotu u herojskom stupnju vrsila kreposti, koje Bozja milost
daruje pravom kr$¢aninu. Crkva treba da zna samo jedno: ovdje je radikalno dovrSeno
otkupljenje postalo pobjedonosan dogadaj. Tada to ona ne moze drukcije priznati, nego na taj

nacin da kaze: Marija je bila bezgresna kroz Citav svoj zivot. Slave¢i Marijinu bezgrjesnost,

%5Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 33
56Usp. Isto, str. 50. - 51.
57Usp. Isto, str. 51.
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Crkva zna da joj time ne pripisuje neku povlasticu, koju bi si ona bila izborila vlastitom
snagom, koja bi joj dala neko pravo u odnosu na Boga. Crkva tako slavi samo svijetlo,

zasljepljujuc¢e milosrde Bozje. 8

Rahner upozorava na vaznost dogme o bezgrjeSnom zacec¢u za ekleziologiju. Ako
Marija ne bi bila bezgrjeSno zaceta, tada bi i samo poslanjeCrkve bilo ugrozeno. Marija u
svojoj osobi pokazuje da se milost unjoj realno dogodila, da je ona realno posredovala,
odnosno rodila Bozjega Sina u svijetu. To isto poslanje ima i Crkva u svijetu. Ona nije vise
samo zajednica koja samo ukazuje na milost, ne znajuéi kakav je krajnjiishod odnosa Boga i
covjeka. Crkva jest sveta Crkva, ukoliko realnoposreduje milost i Bozje spasenje. Tu ponovno
susre¢emo veé viSe puta navedenumisao kako relativiziranje mariologije nuzno uzrokuje
relatiziviranjeekleziologije, a u konacnici i same kristologije: u igri je tada pitanje o realnosti

posredovanja spasenja u svijetu.®®

2.4. Dogma o Marijinom uznesenju’™

Rahner tvrdi kako Crkva u jednom odredenom smislu zna vrlo malo o Mariji. Osim
nekoliko stvari koje se zna iz Novog zavjeta, o Marijinom zivotu ne zna se puno. Bitno je
zapravo da se zna da je Marija, majka Gospodinova, da je bezgrjeSna, vazda djevica,
najsavrSeniji plod njegova otkupljenja. Crkva je mogla uzeti vremena da ovu vjersku tajnu
blazenog dovrsenja svete Djevice potpuno promisli i u svim njezinim dimenzijama odmijeri.
Crkva si je mogla uzeti stolje¢a vremena, jer je ona ta Sto dopusta da je vodi Duh Bozji, koji
Crkvu uvodi u dubinu jedne, zauvijek nepromjenjive, te tu Objavu, sve razvijeniju, stavlja

pred oci vjere te Crkve.”?

Na blagdan Svih Svetih 1950. godine papa proglaSava dogmu da je Marija nakon svog
zemaljskog Zivota, duSom 1 tijelom uznesena u nebo. lako se tek proglaSenjem od strane

Uciteljstva Crkve dobila sigurnost da ova objava pripada sadrzaju bozanske i apostolske

%8Usp.K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 52.

L. RAGUZ, HansUrs von Balthasar i KarlRahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 835.

Olsto, str. 838.:,,Ostaje nam jo§ jedna marijanska dogma kojoj je Rahner posvetio najvise teksta, dogma o
Marijinu uznesenju na nebo. Naime, nakon §$to je zapocela priprava za proglasenje dogme o Marijinu uznesenju,
Rahner je bio zamoljen sustavno teoloski prikazati navedenu dogmu. Nastao je poduzi tekst koji Rahner nikada
nije objavio, buduci da su poglavari isusovackoga reda zadrzali pravo jos preispitati odredene nejasnoce u tekstu.
Kasnije se Rahner vise nije niti vracao navedenom tekstu, tako da je po prvi put objavljen tek nakon njegove
smrti u devetom svesku njegovih Sabranih djela.”

"WUsp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 57.
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Objave, ne moze se re¢i da je ona potpuno nova vjerskoj svijesti Crkve. Kroz stoljeca se ova
istina vjerovala i naucavala, postavljala su se pitanja o dovrSenju Marijina zemaljskog Zivota.
Onaj koji zaista ima katolicku vjeru o dostojanstvu Marije kao Bogorodice, 0 njezinu
povijesno — spasenjskom znacenju, o njezinoj bezgreSnosti taj bi trebao i posjedovati makar

uklju¢no znanje o Marijinu uznesenju, kako ga ova dogma iskazuje.

Kroz stolje¢a je naravno bilo raznih nesigurnosti i nesuglasica oko ovog naucavanja,
ali ako se poznaje Marijin Zivot i njezino povijesno — spasenjsko znacenje i jedinstveno
mjesto 1 uloga u povijesti spasenja, moze se re¢i da je Marija Citavom stvarnoscu svoga
zivota, duSom i tijelom usla u ono dovrSenje, kojem se svaki kr§¢anin po Bozjoj milosti nada.
Crkva je u svom izvornom navjestaju vjere govorila o uskrsnucu tijela, a pod pojmom tijela je
mislila na cijelog ¢ovjeka. Govori da je Covjekov posljedn;ji, vjecni cilj i dovrSenje u tome da

dijeli vje¢nu slavu svoga Stvoritelja, obuhvacen jednim novim nebom i novom zemljom. 72

Presudna istina krS¢anske vjere glasi: Gospodin je zaista uskrsnuo. Budu¢i da je
uskrsnuo u naSem covjestvu, te preobraZzen stupio u slavu svoga Oca, ova temeljna dogma
kr§¢anstva od pocetka ispovijeda, da je vjecna slava ve¢ sada mogucnost povijesti ovoga
svijeta, ovoga CovjeCanstva i ovoga tijela, jer je ona ve¢ stvarnost u Kristovu tijelu, koje je dio
ovoga svijeta. Ako je pak Marija u svome Zivotu na ovoj zemlji bila najvece i nenadmaseno
ostvarenje otkupljenja u jednom pomilostivljenom covjeku kao majka BoZja, te tako
predstavlja dovrSeni lik otkupljenja uopce, 1 ako se kazaljka povijesti spasenja toliko pomakla
da ve¢ nacelno moze postojati dovrsenje u tijelu i dusi onda vjera, koja je potpuno nasla samu
sebe, 1 ne moze o Mariji ispovijedati nesto drugo, nego ono Sto je Crkva definirala: Marija je

nakon §to je dovrsila ovozemni Zivot, tijelom i duSom uznesena u nebesku slavu.”

Rahner postavlja pitanje §to nama znaci ova istina vjere? Marijino dovrSenje njezine
slave predstavlja naSu nadu u uskrsnuce tijela i vjecni zivot. U danasnje vrijeme covjek se
intenzivno bavi pitanjem samoga sebe, svoje tjelesnosti, konacnosti 1 smrti. Dok neki
obozavaju svoje tijelo, drugi ga mrze. Crkva ovom istinom o Mariji govori da ¢e se tijelo
spasiti, tijelo je ve¢ spaSeno. Sve je zapocelo u jednoj zeni, u Covjeku, roda jednakog naSemu.
Tijelo kojeg jedni preziru, drugi vole, ve¢ je pocaséeno da bude kod Boga, a samim time i
spaseno. Tijelo je stvorio Otac, Sin ga je otkupio, a Duh posvetio i ono je zauvijek spaSeno.

Crkva, kojoj se Cesto prigovara da je okrenuta zemaljskom svijetu i moc¢i, da je premalo

72Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 58. - 60.
3Usp. Isto, str. 60.
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usmjerena prema eshatologiji, ovom istinom vjere pokazuje da gleda prema buducnosti,
Bozjem kraljevstvu, koje je ve¢ prisutno, sa Marijomkao uzorom, nada se vlastitoj buduénosti

uskrsnuda tijela. 74

U sluzbenim crkvenim tekstovima o smrti kao posljedici kazne za grijeh, nije izricito
istaknuta, ali se moze pretpostaviti, ako se uvaze ostali iskazi Svetoga pisma i tradicije o

pozitivnom zna¢enju Kristove (i Marijine) smrti i o smrti kao 0 suumiranju s Kristom.”

Ne bi se reklo ni da je dogmatiziranje primanja svete Djevice tijelom i dusom u
nebesku velicajnost dokaz kako u srcima kr§¢ana Zivotnije zivi jedanaesti ¢lanak vjerovanja.
Istice se kako cjelokupna literatura o uznesenju uistinu malo, sustezljivo i neZzivotno
pozabavila sadrZajem nove dogme. Jedva da se naslo povoda u cijeloj toj literaturi, iznova i
jasnije i zivotnije izre¢i i produbiti §to je sad zapravo uskrsnuce tijela. Postupalo se kao da se
o tome nema nista novo za reci, sve je jasno koliko je to uopée moguce, a postavlja se pitanje

je li Marija svoj doetak dosegnula ve¢ sada. 7®

Ako i ukoliko utjelovljenost i konkretnost uskrsle i stvarne osobe — takoder u skladu s
iskustvom Uskrsloga- ne mozemo promisljati drukéije nego u sklopu odredene prostornosti i
mjesnosti, mislit éemo o nebu kao o mjestu, a ne samo kao o stanju. Ukoliko ve¢ sada ima
ljudi (Uskrsli Gospodin, Marija, a zacijelo i drugi), koji ve¢ sada posjeduju proslavljeno tijelo,
tada to mjesto ve¢ sada kao posljedica, ako ne i kao pretpostavka toga preobrazaja covjekove

tjelesnosti.””

Kristovo uskrsnuc¢e — uzasasée konstituira nebo. Ako je s Kristom konstituirano nebo
kao jedinstvo boZzanskoga i ljudskoga, onda nebo ne moze biti bez vremena i prostora, jer bi
to znacilo da Kristovo tijelo, njegova vremenitost i prostornost nije proslavljeno i uzdignuto.

Kristovo nebo se mora misliti kao vrijeme i prostor. 78

Crkva ¢e uvijek ispovijedati da je Marija sa svom svojom egzistencijom (duSom i
tijelom) ve¢ nasla dovrsenje, svejedno prepoznaje li se u tome i vremeniti privilegij za nju
samu ili ne. Crkva ¢e uvijek u Mariji gledati onu koja je imala jedinstvenu funkciju u povijesti

spasenja, koja je u Isusu Kristu, Raspetome i Uskrsnulome, stigla na svoj eshatoloski cilj,

74Usp. K. RAHNER, Marija, majka Gospodinova, str. 61. - 63.

»K. RAHNER, Teoloski spisi, str. 429.

’®lsto, str. 456.

"7Isto, str. 466.

781. RAGUZ, HansUrs von Balthasar i KarlRahner o BlaZenoj djevici Mariji, str. 839.
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neovisno kako se ta Marijina jedinstvena funkcija u svojim raznim vidicima tocnije

oznacavala ( Prvootkupljena, Sveotkupiteljica, Posrednica milosti). 7

Rahner tumaci, kako je Marija, kao savrseno otkupljena, prva usla u Kristovo nebo s
proslavljenim tijelom koje nije okusilo raspadanje 1 trulez. Dogma o Marijinu uznesenju izrice
¢injenicu da se ve¢ sada, prije kraja vremena, dogodilo potpuno zajedniStvo s Bogom, i dusom
i tijelom.I dogma o Marijinu uznesenju takoder je, prema Rahneru, vazna za krS¢ansku
duhovnost. U Marijinu uznesenju vjernik ponajprije slavi ¢ovjekovodostojanstvo, jer je
¢ovjestvo u Mariji primljeno u zajednistvo s Bogom. SlavljemMarijina uznesenja Crkva slavi
zapravo svakoga ¢ovjeka. No jos$ je vaznija ¢injenica da se Marijinim uznesenjem progovara o
spasenju tijela, tijela kojese, prema Rahneru, danas idolatrijski Stuje ili mrzi: »Jadnom tijelu,
koje jednimrze, a drugi mu se klanjaju, Bog sada zauvijek daje dostojanstvo te ga

takozauvijek spasava i potvrduje. «&°

%K. RAHNER, Teoloski spisi, str. 242, - 249,
8. RAGUZ, HansUrs von Balthasar i KarlRahner o Blazenoj djevici Mariji, str. 839.
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2.5. Osvrt

Kod Karla Rahnera vidi se jasno da zaboravom Marije u teologiji moze doéi do
ozbiljnih posljedica.Ako se zanemari Marija, prvo §to se time nijeCe je povijesnost vjere, a
zatim dolazi i do relativizacije Kristova bozanstva a potom i Crkve. Ukazuje nam na vaznost

mariologije za kristologiju i ekleziologiju.

Kao 1 kod drugih teologa koji su se bavili ovom tematikom, i kod Rahnera je doslo do
pitanja u kojem kontekstu govoriti o mariologiji. On smatra da bi mariologija trebala biti dio
dogmatske antropologije, zbog Marijine suradnje u spasenju, o njezinoj slobodi i Bozjoj
milosti. Za Mariju kaze da je konkretno ostvarenje savr§enog kr$¢anina, i upravo zbog toga

mariologiju smjesta u antropologiju.

Mariologija Karla Rahnera prvenstveno je obuhvacena dogmama. Analizirajuci svaku
pojedinacno, nastoji ih pribliziti danasnjem Covjeku te njegovom shvacanju, stavljajuci pri

tome naglasak na ¢ovjekovu duhovnost.

34



Zakljucak

Promisljanja teologa JosephaRatzingera i Karla Rahnera pokazuju nam kako Marija i
mariologija nije i ne smije biti zaboravljena. Vidi se da je Marijina uloga u povijesti spasenja
jedinstvena, Marija je suradnica u spasenju. Ona je potrebna da bi se ispravno razumio Krist,

Crkva i sam Covjek.

Joseph Ratzinger/ Benedikt XVI. promatrao je Mariju kroz prizmu Staroga zavjeta.
Nazvao je svoju knjigu K¢éi Sionska. UoCava se Marijina uloga novog Izraela, sve ono §to je
bilo prije vodilo je do nje, i zato se o Mariji govori kao o personifikaciji Izraela. Stvoritel]

ponovno zahvaéa u povijest, u Mariji vidimo onaj sveti Ostatak koji ¢e se spasiti.

Prema njemu, danasnja mariologija je i dalje obiljeZena sa dva pokreta (liturgijski 1
marijanski) koja su se dogodila prije Drugoga vatikanskog sabora. Liturgijski naglaSava ono
objektivno, dok marijanski pokret naglasava ono subjektivno. Na Drugom vatikanskom
saboru upravo zbog ovoga je doslo do velike podjele izmedu saborskih otaca. Poslije Koncila
Ratzinger zakljuCuje da dolazi do ekleziocentri¢kemariologije. Smatra da takva mariologija
ukida Mariju kao osobu. Kod njega je vazno istaknuti jo§ jedan pojam a to je arheoloska
misaokoja pretpostavlja da je vrijedi samo ono §to su sveti oci pisali, a sva kasnija teologija je
nebitna. | Ratzinger upravo u ovome vidi zaborav Marije. Ona se samo pretpostavlja ali se o

Nnjoj puno ne govori.

Kada uzmemo u ruke dvije temeljne knjige ovih teologa, K¢éi Sionsku i Marija, majka
Gospodinova, uo¢avamo jednu veliku razliku. Kod Karla Rahnera nemamo prikaz Marije u
svjetlu Staroga zavjeta, on Mariju tumaci iskljucivo u svjetlu Novoga zavjeta. Upravo je tu
problem, Marija se mora gledati kao personificirani Izrael. Ona predstavlja onaj sveti ostatak

koji je spaSen.

Mariologija Karla Rahnera prvenstveno je obuhvacena dogmama. Marijanske dogme
kod ovoga teologa su deteljnije analizirane, i kroz njegovo naucavanje pokazuje i priblizava
dogme danasnjem covjeku. Naglasava kako se mariologija treba uvijek tumaciti kroz prizmu

cjelovitosti i jedinstva svih dogmi te vaznosti novoga promisljanja ovih dogmi.
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Rahner ukazuje na vaznost mariologije za kristologiju i ekleziologiju. Relativizacijom
mariologije ugrozava se ideja suradnje Boga i ¢ovjeka.U liku Marije, Rahner prepoznaje
otkupiteljicu, sliku pravoga, savrSenog krsc¢anina, uzor koji se treba slijediti. Zakljucuje kako

je potrebno govoriti o Mariji u teologiji.

Misljenja sam da se kod Rahnera, kao i kod Ratzingera, vidi da mariologija nije i ne
moze biti sporedna tema teologije. Takoder se naglaSava da zaboravom mariologije dolazi do
velikih problema koji ugrozavaju bit kr§¢anske vjere, a to su nijekanje povijesnosti vjere,

relativizacija Kristova bozanstva, relativizacija Crkve.

Na tragu ovoga osvrnula bih se na promisljanja teologa Ivice Raguza. Kriza crkvenosti
uvijek se odrazava u krizi marijanske duhovnosti i poboznosti, jer tko nema Mariju za majku,
taj vise nema ni Crkvu za majku. Samim time, nema Isusa za Boga. Crkva je uvidjela da
relativizacija Marije dovodi u pitanje bozanstvo Isusa Krista. Velika katolicka obnova mora i
treba zapocCeti po Blazenoj Djevici Mariji. Marija je najsavrSenija osoba na svijetu,
najsavrsenija vjernica koju imamo za uzor, zagovornicu i pomo¢nicu. Marijinu vaznost za
kr§¢ane vidimo 1 u tome §to ona, kao vazda Djevica, ne dopusta da se krS¢anstvo svede na
naturalnu religiju. Marija je majka Katolicke crkve, ona je i majka svakoga katolika. Ako je

Krist glava Crkve, Marija je srce Crkve, srce svakoga vjernika.5!

Kao zaklju¢no moze se re¢i: Mariju ne mozemo smjestiti u samo srediste teologije, ali
ne moze se ni dovesti u zaborav. Kroz Marijin lik se vidi punina i bogatstvo Krista, Crkve a i

samog covjeka.

81Usp. I. RAGUZ, Katolicizam, Panni, Pakovo, 2017, str. 37. -53.
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