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SaZetak

Dostojanstvo ljudske osobe kroz prizmu kriéanskog personalizma

Pojam "dostojanstvo" potjece od latinske rijeci "dignitas" sto oznacava da nesto valja
zasluziti (respekt, postovanje) te tako podrazumijeva kvalitete koje nekoga cine dostojnim, sto

indirektno implicira postojanje uvjeta dostojanstva.

U antici je ovaj pojam bio ponajvise vezan uz politicko i socijalno razumijevanje, uz
pojmove "ugled”, "vaznost", "prestiz".

Odmak od ovakvog poimanja, ¢ini krséansko shvacanje, koji izvor dostojanstva crpi iz
personalisticke antropologije utjeloviljenog Krista i stvorenosti na sliku BoZju. Tvrdnja da je
Covjek stvoren kao "Imago Dei" (Post 1, 26-27) ima opcenito znacenje, jer se odnosi jednako
na svaku ljudsku osobu. "On je slika Boga nevidljivoga, prvorodenac svakog stvorenja." (Kol
1,15). Dakle, ljudi stvoreni na sliku Bozju su pozvani da postanu slika Krista. Upravo zato,
dostojanstvo covjeka, krsc¢anstvo posebno temelji na cinjenici utjelovljenja i otkupljenja u

Isusu Kristu.

Tako se predocena covjekova bogolicnost ocrtava posebno na moralno-bioetickom
podrucju. Kristova se refleksija u covjekovom odrazu postavlja kao uzor i ideal postovanja,
ne samo krs¢anima nego svakom covjeku, jer svakom je dano dostojanstvo, Koje zahtjeva da

se s njime ispravno postupa, nadasve odgovorno i primjereno.

Kljucne rijeci: ljudska osoba, dostojanstvo, antika, krsé¢anstvo, "slika Bozja"



Summary

Dignity of human being through the prism of Christian personalism

The term "dignity" comes from latin word "dignitas" which means that something must
be earned (respect, esteem) and thus implies the qualities that make someone worthy, which

indirectly implies the existence of a condition of dignity.

In acient times, this term was mostly related to political and social understanding, and
also with other terms like "reputation”, "importance™, "prestige".

A distance from this understanding is made up with Christianity, which derives the
source of dignity from the personalistic anthropology of the embodied Christ and creation "in
the Gods image". The claim that man is created as "Imago Dei' (Genesis 1,26-27) has a
general meaning because it applies equally to every human person. "He is the image of God
the invisible, the firstborn to every creature™ (Colossians 1,15). So, people created in the
image of God, in the New Testament are called to became an image of Christ. For
Christianity that is why human dignity is based on the fact of the embodiment and redemption

in Jesus Christ.

Thus the human resemblance to God extends especially in the moral and bioethical
domain. Christ's reflection is set as a model and ideal, not only to Christians, but to every
human being, because, for every one is given the dignity that demands to be treated with it,

above all, responsibly and appropriately.

Key words: human person, dignity, antique, Christianity, "the image of God"



UvoD

Tijekom povijesti, kako nekada tako i sada, ¢ovjek se pita i razmisSlja o "Covjeku",
njegovu nastanku, njegovom polozaju u stvorenom svijetu, njegovoj "velicini", dostojanstvu,
ulozi, prolaznosti zemaljskog zivota, ali i o besmrtnosti njegove duse. Kompleksnost ovih
pitanja ocituje se u Cinjenici da danasnji ¢ovjek jo$ uvijek traga za odgovorima. No, jedno
ostaje sigurno. Misao o ¢ovjekovoj originalnosti koja se ocituje u jedinstvu materijalnog i
duhovnog nacela Sto ¢e omoguciti bitno razlikovanje osobe od ostalih bi¢a u stvorenom
svijetu. Kao jedinstvo ta dva nacela, svaka osoba je neponovljiva, sa svojom jedinstveno$cu,

vrijednosc¢u i dostojanstvom.

Ve¢ je Boetije definirao osobu kao "individualnu supstanciju koja posjeduje razum®.
Upravo racionalnost, kao specifi¢na odrednica osobe, omogucuje ¢ovjeku spoznaju objektivne
stvarnosti, svega onoga $§to postoji, onoga $to jest pa tako i spoznaju samoga sebe. U toj
spoznaji i istrazivanju ¢ovjek je tijekom povijesti trajno i nezaustavljivo napredovao. Dok se s
jedne strane divimo tom veli¢anstvenom napretku, s druge nas pak strane on zabrinjava.
Posebno suvremeno doba koje je obiljezeno napretkom prirodnih znanosti koje Covjeka
promatraju partikularno, $to moze dovesti do nesluc¢enih posljedica i ugrozavanja ¢ovjekova

polozaja. Kako bi ga se zastitilo, pitanje dostojanstva ljudske osobe namece se kao krucijalno.

Cilj ovoga rada je prikazati povijesni presjek misli koja tumaci u ¢emu se krije i koji je
temelj Covjekova dostojanstva? Zato ¢e se u ovome diplomskom radu najprije krenuti od
etimologije rije¢i kroz povijesni presjek. Kako se ¢ovjekova misao mijenjala, tako je do
promjene doslo 1 u samome znacenju rijeci "dostojanstvo". Dok je za stare Grke i Rimljane
dostojanstvo "pojam ranga” koji je uvjetovan odredenim drustvenim statusom, kr$canstvo
donosi novinu i govori o "univerzalnosti, to jest, dostojanstvu koje pripada svima s
jednakosc¢u. Iako ¢e broje civilizacije prihvatiti upravo tu krs¢ansku koncepciju shvacanja,
ideju univerzalnosti, u praksi ¢e njezina primjena ostati problemom. Tomu svjedoce brojna
zlodjela tijekom povijesti koja su ucinjena na Stetu Covjeka i ne-postivanja njegova
dostojanstva. Upravo to ¢e i dovesti do sve vece svijesti o potrebi stvaranja pravnih regulativa

i moralno-bioetickih normi koje ¢e sluziti oGuvanju zivota dostojnog Zivljenja.

Ne umanjujuci doprinos filozofije te drugih znanstvenih disciplina, pa ni doprinos
velikih medunarodnih institucija i organizacija, naglasak ¢emo staviti na krS¢anstvo i
Katolicku Crkvu u njezinom neumornom zalaganju za promicanje dostojanstva svakoga

covjeka.



1. Ljudsko dostojanstvo

Kada govorimo o ljudskom dostojanstvu, tada prvo valja odgovoriti na pitanje $to je
ono i na ¢emu se temelji? Sto je to $to Sovjeku daje dostojanstvo koje on sebi trajno pripisuje?
Kako bi $to bolje shvatili i dali odgovor na ova pitanja koja nam se u suvremenom svijetu
namec¢u kao krucijalna, krenut ¢emo od njegovih izvora, etimologije, definicija te razvoja

misli sve do danas.

1.1.  Etimolosko odredenje i shvacanje pojma "dostojanstvo"

"Dostojanstvo” je pojam koji pripada svima s jednako$c¢u i univerzalno$éu. Rijeé
potjeCe od latinske rije¢i "dignitas” koja u sebi oznacava da neSto valja zasluziti (respekt,
postovanje). Taj latinski izraz podrazumijeva kvalitete koje nekoga cine dostojnim, $to
indirektno implicira postojanje uvjeta dostojanstva. U antici je ovaj pojam bio ponajvise
vezan uz politi¢ko i socijalno razumijevanje, uz pojmove "ugled”, "vaznost”, "prestiz". Ono je
znaCilo ono odlikovanje i onu cast, $to ih ljudi dodjeljuju ljudima. Dostojanstvo ulijeva

postovanje i zahtjeva priznavanje, §to je vise nego samo izvanjsko iskazivanje respekta. !

Hrvatska rije¢ "dostojnost” dolazi od glagola "dostojati”, u znaéenju biti dostojan,
"toliko da vise ne treba", tj. odgovarati odredenoj mjeri. Dostojanstvo oznacava prikladnost
necega neCemu drugome, najeSce necemu Sto je visoko vrednovano. Kada se kaze da je

netko dostojan nekoga ili necega, uvijek se ima u vidu kriterij njegove dostojanstvenosti. 2

Poseban izvor ljudskog dostojanstva, kr§€ani crpe iz personalisticke antropologije
utjelovljenog Krista i stvorenosti na sliku Bozju, zbog ¢ega judeo-kr§¢ansko glediste ljudima

pridaje posebno mjesto u svojoj ontologiji.

Veliki moralni teolog, Toma Akvinski, covjekovo dostojanstvo ne odreduje striktno
teoloski, nego vise filozofski, smatrajuci da: ¢ovjek je dostojanstven, jer je stvoren kao osoba,
obdaren racionalnom naravi, koja je po sebi apsolutno vrijedna.> Toma naime, polazi od
dostojanstva slike. Slika znaci sli¢nost, tj. Covjek posjeduje slicnost s Bogom, ali ta slicnost

nije savrSena, jer ukljucuje i ono $to razlikuje sliku od onoga Sto predstavlja.

1 Usp. H. OTTMANN, Dostojanstvo ¢ovjeka. Pitanje o neupitnom priznatome pojmu, u: Politicka Misao
(1997.) 4., str. 33.-34.

2 Usp. K. MIKIC, Dostojanstvo nedostojno razuma: analiza i kriterij teorijskog utemeljenja ljudskog
dostojanstva, u: JAHR (2016.) 14., str. 310.

3 Usp. H. OTTMANN, Dostojanstvo ¢ovjeka..., str. 34.



Medu stvorenjima mogu biti samo one koje znaju 1 spoznaju, jer se mogu pribliziti
Bogu u sli¢nosti. Stoga su samo intelektualna stvorenja na Bozju sliku.* No valja razjasniti da
su ljudi osobe, jer posjeduju razumsku dusu koja je forma te kao takva daje dinamicko
jedinstvo svim materijalnim dijelovima organizma, kao 1 razliCitim sposobnostima
(vegetativna, animalna i1 razumska). Ta sposobnost duSe, u razli¢itim stupnjevima, daje se
svakom pojedincu na pocetku njegove egzistencije. To je temelj naravnog dostojanstva.
Dakle, nositelj dostojanstva je ljudska osoba, koja je duhovno bice utjelovljeno u tijelu. No,
ljudsko dostojanstvo valja postovati i onda kada osoba izgubi svoje intelektualne i volitativne
sposobnosti i tjelesne izrazajnosti zbog razli¢itih poremecaja ili oboljenja. Prema tome, svaka
osoba bez razlike, mora biti poStovana i onda kada naizgled gubi svoje dostojanstvo bilo ono
fizicko ili moralno.®> Ovo dolazi do posebnog izrazaja u odredenim medicinsko-etickim
dilemama procjenjivanja vrijednosti Zivljenja odredenih osoba smanjene klinicke kvalitete
zivota, $to pojedinim liberalno-pragmatickim kalkulacijama, mogu voditi do ,,opravdanih*

iskljucenja ,,zivota, bezvrijednih i/li nedostojanstvenih zivljenja“.

Zakljucujemo kako je Toma dao klasi¢nu postavku krs¢anske koncepcije, ali su
nazalost njegove tvrdnje bile zanemarene u daljnjem razvoju katolicke teologije. To 1 jest
jedan od razloga pojave lai¢ke koncepcije dostojanstva §to je zapoceo njemacki filozof
Immanuel Kant, koji je odbacio jedinstvenu i teoloSku koncepciju ljudskih biéa, a stvorio onu
dualisticku koja je, barem Sto se tice tijela, pod snaznim utjecajem mehanicizma. Suvremena
ili laicka koncepcija ljudskog dostojanstva nijee postojanje urodenog ljudskog dostojanstva
koje pripada ljudskoj vrsti kao takvoj. Ona tvrdi da je egzistencijalno dostojanstvo povezano

uz vrienje onih sposobnosti koje odreduju ono §to je vrijedno, kao i kako Zivjeti vlastiti zivot.®

Prvo univerzalno utemeljenja ljudskog dostojanstva nalazimo u Francuskom Ustavu iz
1789. godine koji sveCano proglasava da se svi ljudi radaju jednaki 1 slobodni. Uz

dostojanstvo se spominju i neotudiva ljudska prava.

Sve do danas, ta ée dva pojma biti gotovo nerazdvojiva (bar u pravnom smislu). ’

4 Usp. S. VULETIC, L. TOMASEVIC, Bioetika, Scripta ad usum privatum, Katoli¢ki bogoslovni fakultet u
bakovu, 2016./2017., str. 110.

®Isto, str. 110-111.

6 Usp. L. TOMASEVIC, Teoloski pogled na dostojanstvo ljudske osobe, u: Kaci¢ 41-43 (2009.-2011.), str.
1166.

7 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive, Pergamena, Zagreb, 2014., str. 172.



Ako pogledamo pitanje dostojanstva u modernom dobu vidimo kako se ono snazno
otvara poslije Drugog svjetskog rata i to ponajvise u pravnoj regulativi, poc¢evsi od OUN-a
(Povelja 1945., Opca deklaracija o ljudskim pravima, 1948.) pa do Ustava Savezne Republike

Njemacke (1949.), koji je zasigurno reakcija na zlo¢ine nacizma protiv ljudskog dostojanstva.®

Kroz prikazane povijesne etape razumijevanja pojma "dostojanstvo™ vidljivo je, bilo
ono priznato kao jednako svima ili ovisno o ¢ovjekovoj "¢asti” | 'polozaju”, ipak svjedo¢imo
da se ono kroz povijest krsilo, $to i jest jedan on razloga zasto se i danas pitamo posjeduje li
svaki ¢ovjek, u svakoj svojoj zivotnoj fazi, stanju, polozaju jednako i neotudivo dostojanstvo?
Je li svaki nedostatak postovanja zapravo povreda dostojanstva ¢ovjeka? Brojna su bioeticka i
moralna pitanja i poteskoce glede uvazavanja i priznavanja neotudivog dostojanstva ljudske

osobe koje obuhvaca longitudinalno vrijeme od zaceca pa sve do prirodne smrti.

Podrobnije ¢emo se o shvacanju dostojanstva upoznati u narednim tumacenjima kroz

sljedeée obuhvacene podnaslove.

1.2.  Povijesne paradigme i tumacenje ljudskog dostojanstva

Ljudsko se dostojanstvo smatra nekakvim preduvjetom ne samo svih prava koja se
svakom Covjeku moraju priznati i osigurati nego je ono i filozofsko-antropoloska, kao i
teoloSka datost koja mora pronaci svoje mjesto u svijetu. Kada se govori o ljudskim pravima
mnogi se pozivaju na moral i nacelo priznanja ljudskog dostojanstva. Dostojanstvo u tom
kontekstu znac¢i da se Covjek sam ne moZe procijeniti ali 1 da je izuzet samo covjekovoj
procjeni. Vazno je, stoga, osigurati temelj toga dostojanstva.® Gdje su ga pojedini filozofi,

teolozi, sociolozi i pravnici nastojali utemeljiti, uvidjet ¢emo kroz naredne podnaslove.

1.2.1. Grcko poimanje dostojanstva

Filozofi su se uvijek pitali o ¢ovjeku i njegovoj veli¢ini te superiornosti nad drugim
bi¢ima. Upravo su u razumnosti, dusi, nutarnjim zakonima... pokus$ali traZiti uporista

c¢ovjekova dostojanstva.

Ve¢ je Heraklit istaknuo da je nemoguce dohvatiti granice ljudskog razuma i duse.
Zatim ¢e sofist Protagora, upravo na prethodnim premisama, postaviti covjeka kao ,,mjerilo

svih stvari. Susljedno tomu, pojavljuje se ideja o postojanju odredenih naravnih prava Cije

8 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 173.
9 Usp. Isto, str. 166.



pocetke nalazimo u grékim gradovima / drzavama i kod filozofa klasicnoga doba. Za
Heraklita iz Efeza, koji se smatra jednim od prvih filozofa prirodnog prava, u ¢ovjeku postoji
neki nutarnji zakon koji ureduje meduljudske odnose. Sli¢ne ideje nalazimo i na primjer, u
Sofoklovoj Antigoni koja govori da postoji vjeéni i nepromjenjivi zakoni, koji ne mogu

izmijeniti pisani zakoni koje donosi vlast.®

Ipak, ideja da svaki ¢ovjek posjeduje neokrnjivo dostojanstvo tesko se probijala. Cini
se kako klasi¢ni grcki svijet ne poznaje pojam dostojanstva ni priblizno onom danasnjem
shvacdanju, ve¢ ga je izjednacavao s vrSenjem javne vlasti ili Casti, tj. s ulogom koju je netko
imao u drustvu. Taj pojam nikako nije stati¢an, ve¢ je dinamican, jer je dostojanstven onaj

koji vrsi vrjednija djela za druge.

Taj klasi¢ni, aristokratski smisao nikako nije imao duha jednakosti. Pojma jednakosti i
dostojanstva svih u tom dobu jo$ ne postoji.t* Ni tako veliki filozofi Platon i Aristotel nisu
smatrali sve ljude jednakima i jednako vrijednima. Aristotel je, primjerice, smatrao da su neki
po svojoj prirodi odredeni da budu robovi. Prema tome, ¢ovjekovo se dostojanstva odredivalo
njegovim druStvenim polozajem. Za njega postoje ljudi koji se smatraju dostojnima da

naprave velike stvari, a postoje i oni koji su dostojni samo za male stvari. 2

1.2.2. Rimsko poimanje dostojanstva

Jos u 2. stoljecu prije Krista, rimski konzul Ciceron, isti¢e pojam pravednosti koja ima

ulogu da svakome prizna njegov "dignitas"” i sve ono $to pripada tom dostojanstvu.

Ciceron naglasava da pravednost ima ulogu da svakome prizna njegovo dostojanstvo.
Ono treba biti priznato u javnom, ali i privatnom okruzenju iskazujuéi tako osobi Cast i
postovanje.”® Nadalje, u rimskoj filozofiji nalazimo odredene korelacije utemeljenja i
izvoriSta dostojanstva i u naravnom pravu. Rimski su filozofi stoici tvrdili da je pravo
"vjeStina dobroga i jednakoga" (ius est ars boni et aequi), te da u pravu postoje tri temeljna

nacela: poSteno zivjeti, drugome ne Stetiti i svakome dati svoje.

Kod njih nalazimo lijepih izraza jednakosti i zajedniStva ljudi na temelju

dostojanstvenosti.

10 Usp. I. KOPREK, Pravni poredak i postanak Opée deklaracije o ljudskim pravima, u: I. KOPREK (ur.),
Ljudska prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja, FT1, Zagreb, 1999., str. 28.

11 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 166.

12 Usp. I. MACAN, Temelj ljudskih prava u medunarodnim dokumentima, u: I. KOPREK (ur.), Ljudska
prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja, FTI, Zagreb, 1999., str. 81.

13 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 167-168.



Tako Seneca u, Pismu Luciliusu, kaze da smo mi svi udovi jednoga velikog tijela.
Priroda nas je stvorila po krvi srodnima kad nas je rodila iz istog sjemena za isto odredenje. A
stoik Epiktet, veli kako su svi ljudi braéa, jer imaju Boga za oca.**

Upravo je rimsko pravo dozivljava svoj najveéi domet kada je pocelo poprimati znacaj

univerzalnog prava, koje ¢e poslije prihvatiti gotovi svi civilizirani narodi. *°

1.2.3. Od prvih stoljeca krséanstva do srednjevjekovne i novovjekovne misli

Tijekom 1. i 2. stoljeca poslije Krista, Apostolski su se oci nadahnjivali na Biblijskim

tekstovima kada su govorili o vrijednosti ljudskog Zivota, dostojanstvu i pravima ¢ovjeka.

Oci su isticali ¢ovjekovu veli¢inu. "Covjece, promotri svoje kraljevsko dostojanstvo.
Nebo nije stvoreno na sliku BozZju, kao ti (...). Nista od onoga Sto postoji ne moze zadrzati
tvoju velicinu."™® Naglasavajuéi kr§¢ansku vrijednost, prvi su se kr$éani razlikovali od ostalih
naroda s kojim su zivjeli, upravo po svojim visokim moralnim nacelima.

"Krsc¢ani se ne razlikuju od ostalih ljudi ni podrucjem gdje stanuju, ni jezikom, ni

nacinom zivota. (...) Nisu pronasli taj nacin Zivota nekim domisljanjem i nastojanjem

radoznalih ljudi. Nisu zasticeni ni ljudskim zakonom kao neki drugi. (...) Zene se kao i

ostali i radaju djecu, ali ne odbacuju jos nerodene djece. Imaju zajednicki stol, ali ne i

postelju. U tijelu su, ali ne Zive po tijelu. Provode Zivot na zemlji, ali na nebu imaju

domovinu. Pokoravaju se izglasanim zakonima, a nacinom svoga Zivota nadvisuju
zakone."

Biblijski tekstovi o ¢ovjekovu dostojanstvu nadahnjivali su patristicke teologe, medu
kojima je uz Augustina znacajan i Bazilije Veliki (oko 330.-379.) koji ¢e re¢i da viSak hrane,
odjece ili obuce jednoga pripadaju onome tko u tome oskudijeva. Ovom, naizgled priprostom
tvrdnjom Bazilije Zeli naglasiti da na teorijskoj razini, dostojanstvo Covjeka po svojoj
naravnoj vrijednosti zahtijeva 1 konkretno ostvarenje urodenih (naravnih) prava o kojima ce

vise govoriti Toma Akvinski.'8

14 Usp. I. MACAN, Temelj ljudskih prava u medunarodnim dokumentima, u: I. KOPREK (ur.), Ljudska
prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja..., str. 82.

15 Usp. I. KOPREK, Pravni poredak i postanak Opée deklaracije o ljudskim pravima,u: I. KOPREK (ur.),
Ljudska prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja..., str. 28-29.

16 M. VUGDELMNA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kric¢anske teologije, Biblioteka Sluzbe
Bozje, Split, 2000., str. 48.

7M. S. BEGIC, M. GOLUBOVIC, Dostojanstvo ljudske osobe i pravo na zivot, u: JAHR (2017.) 15., str.
65.

18 Usp. T. JOZIC, Na tragovima odgovornosti: etika u sjeni iskustva, Vrhbosanska katolicka teologija,
Sarajevo, 2000., str. 59.



Da je samo Bog jamstvo i mjera ¢ovjekovog dostojanstva, bio je svjestan i Augustin.
Stoga, koliko je Bog vise prisutan u poimanju ¢ovjeka, toliko i ¢ovjek vise vrijedi. Augustin
¢e re¢i da smo bez Boga nista, dok ¢e Grgur Niski tu izreku jos vise zaostriti: "Ako zazirem od
Boga, padam u ne-bitak, ali ako se Njemu vratim, jedinom uistinu Postojecem, ostajem u

bivstvovanju'.t°

Sveti Toma (1225.-1274.) najprije tvrdi da dostojanstvo oznacava nesto §to je samo po
sebi (propter se ipsum)".?® Covjek je najsavrieniji u ¢&itavoj prirodi, upravo po svojoj
racionalnoj naravi, ali i stvorenosti na sliku i priliku Bozju. Tu govorimo o naravnom
dostojanstvu, koje pripada covjeku zbog njegovih moé¢i. To dostojanstvo ¢ovjek nikada ne
gubi. U tom kontekstu, Toma Akvinski najpreciznije donosi srednjovjekovni oblik prirodnog
(naravnog) prava. Naime, Toma u svoj Summi Theologiae razlikuje Cetiri prava: vjecno pravo,
bozansko, prirodno i ljudsko pravo. Kod vje¢nog prava imamo radikalni teocentrizam, sve
dolazi i vraca se Bogu. Vjecno pravo nije podlozno nikakvom vanjskom cilju. No, ljudski
razum nije sposoban u potpunosti shvatiti bozanske zapovijedi, stoga je Bog dio Vje¢noga
prava covjeku (Mojsiju) dao napismeno. Postoji i drugi nacin spoznaje, a to je putem prirodno
prava, koje je sudjelovanje razumskih stvorenja u vje¢nom pravu. Covjek je, kaze Toma,
jedina razumna zivotinja koja moze hvatati izvjesna zracenja vje¢nog prava. Time dolazimo
do Cetvrtog podrucja, a to su ljudskog prava. Ljudski zakoni su pravedni ukoliko imaju po
sudu savjesti obvezujuéu snagu vjeénog prava iz koje proizlaze. Zakoni su nepravedni na dva

nacina: ako su protiv onoga $to je Cestito, te ako su protiv bozanskih prava. %

Temeljna ucenja o naravnom pravu 1 o svim kasnijim izvedenicama prava Covjeka,
koja ¢e do kraja zaostriti H. Grotius, teolozi i pravnici su nasli ne samo u ljudskoj naravi,
nego prije svega u milosti kojom Bog S§titi 1 uzdize Covjeka. Grotius ¢e svoje uvjerenje o
nuznosti naravnog zakona dovesti do tvrdnje da naravni zakon ne bi izgubio na vaznosti 1 kad
Boga ne bi bilo. Time je Zelio naglasiti da naravni zakon obvezuje i one koji Boga ne poznaju
ili ne priznaju. 22 U svome djelu De jure delli ac pacis, razlikovao je vise prirodno pravo od

bozanskoga i ljudskoga prava.

19 ysp. T. JOZIC, Na tragovima odgovornosti: etika u sjeni iskustva, Vrhbosanska katolicka teologija,
Sarajevo, 2000., str. 49.

20§ VULETIC, L. TOMASEVIC, Bioetika, Scripta ad usum privatum..., str. 110.

21 Usp. V. D. DEGAN, Nagela prirodnog prava u Francuskoj revoluciji, u: E. PUSIC (ur.), Francuska
revolucija — ljudska prava i politicka demokracija nakon dvjesto godina, Jugoslavenska akademija znanosti i
umjetnosti, Globus, Zagreb, 1991., str. 245.-246.

22 p. SUDAR, Ljudska osoba i ljudska prava u katolitkom ucenju Srednjeg vijeka, tekst prema: V.
BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i temeljna ljudska prava u naucavanju
Katolicke Crkve, Pravni centar, Sarajevo, 2000., str. 208.
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Mada je bio ¢uven teolog svoga vremena, njegova zamisao prirodnog prava ipak je
bila u nekom smislu udaljena od Boga jer je prije svega bila zasnovana na razumu. 2 Grotius
naime, razvija medunarodno pravo, pravo rata i mira te je tako u 18. stolje¢u zavladalo
iluministicki "prirodno-pravni*, to¢nije 'pozitivisticko-pravni" sustav kome je ideal i
konkretna nakana uvesti "naravno” a ne viSe "vrhovno pravo”. Time je nastao prekid s
uc¢enjem Tome Akvinskog i skolastikom o "naravnom pravu ili zakonu" kao ostvarenju

vjeénoga Bozjeg zakona u dovjeku. Htjelo se po¢i razumom i pravom svakoga dovjeka. 24

Osim Tome i njegova nauka o naravnom pravu i Covjeku kao jedinoj '"razumnoj
zivotinji" istaknuo se i Giovanni Pico della Mirandola (1463.-1494.) koji u srediSte svoga
promisljanja takoder stavlja Covjeka. Mirandola istice ¢ovjekov poseban polozaj medu svim
drugim bi¢ima stvorenim od Boga. Covjek je prema njemu u rukama vlastite volje te on sebi
sam odreduje granice djelovanja. On je sam svoj prosudivac i procjenjivac, on je univerzalan i
u njemu se krije klica apsolutnoga. To sve ¢ovjeku pruza veliko dostojanstvo, toliko veliko da
moze postati i zamka koja ¢e ga srozati u dubine koja je upravo Zzivotinjska, ali se moze i
uzdié¢i sve do bozanskih visina. Upravo taj vrhunac dozivljava se u Nietzscheovu uzdizanju
covjeka na nadcovjeCansku razinu, a to ¢e ga, nazalost, viSe voditi u nihilisticke nakane, nego

Sto ¢e ga obogadivati.

Kasniji ¢e filozofi isticati covjekovo dostojanstvo kao temelj njegove slicnosti s
Bogom. Velicat ¢e ¢ovjekov razum i misao koji ga izdizu iznad svakog drugog stvorenja.

Takvu misao zastupali su Rene Descartes i Blaise Pascale.?

Pascal, usporeduje ¢ovjeka s drvetom kako bi istaknuo njegovu mo¢ i veli¢inu koja se
krije u mogucnosti spoznaje. "Velicina covjeka velika je u tome Sto on sebe spoznaje

bijednim. Drvo se ne spoznaje bijednim."

Zavidna razina koju je srednjovjekovna ali i novovjekovna misao o Covjekovu
dostojanstvu 1 o ljudskim pravima dokucila nije, nazalost, zaZivjela u pozitivhom
zakonodavstvu koje je ravnalo drustvenim strukturama, a kroz to i ljudskim zivotom. Priznata
naravna sposobnost ¢ovjeka, a napose jednakost svih ljudi, nije prerasla u dostatnu i priznatu

pravnu sposobnost na civilno-pravnom podrucju.

2 Usp. V. D. DEGAN, Nacela prirodnog prava u Francuskoj revoluciji, tekst prema: E. PUSIC (ur.),
Francuska revolucija — ljudska prava i politicka demokracija nakon dvjesto godina, Jugoslavenska akademija
znanosti i umjetnosti, Globus, Zagreb, 1991., str. 247.

24 Usp. 1. FUCEK, Pravo pravda, Verbum, Split, 2008, str. 21.-22.

% Usp. 1. MACAN, Covjek i njegovo dostojanstvo, u: I. KOPREK (ur.), Ljudska prava — covjekovo
dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja..., str. 83.

% B, PASCAL, Misli, Demetra, Zagreb, 2000., str. 255.
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U namjeri da ne razbija ve¢ postojece 1 drustveno socijalne strukture izvana, nego da
ih radije mijenja iznutra, Crkva je tolerirala ne samo ropstvo nego i ratove i druge oblike
nijekanja dostojanstva i prava Covjeka, ali se nikada, barem na deklarativnom planu, nije

odrekla ideala o dostojanstvu ¢ovjeka i njegovih prava, na koje je neumorno pozivala. 2’

1.3.  Poimanje dostojanstva u kasnijim filozofskim i bioeti¢ckim impostacijama

Gledano filozofskim o¢ima, ljudski Zivot je najveci misterij, nesto §to se istovremeno
posjeduje, ali s ¢ime se nikada ne dominira niti izjednacuje. Covjek je naprosto njegov Zivot,
a to nije samo njegov razum, razumnost, njegova samosvijest. To nije ni samo njegova
tjelesnost, niti osje¢ajnost, niti emotivnost. Covjek je u takvom shvaéanju jedinstvena osobna
Citavost, i to zahvaljujuéi svojoj posebnoj kvaliteti — onome Sto ga ¢ini razli¢itim od svih i
svega drugoga. To je njegova posebna i nikada izreena i dorecena cijena, §to je nazivamo
dostojanstvom, upravo, jer ona natkriljuje ovjeka u njegovoj ¢itavosti. Zivot je unutar, ali i
iznad razuma, unutar i iznad osjetila i emocija, unutar i iznad krhkosti egzistencije, unutar i
iznad same ljepote i bogatstva bitka. Zivot nikako nije samo biologki, kemijski i fizi¢ki. On u

sebi ima i nesto vise, nesto transcedentalno. 28

Setnjom smo kroz povijest pojma dostojanstva vidjeli stoicke i kri¢anske,
humanisticke i prosvjetiteljske te druge odrednice Covjekova dostojanstva i one se ne ¢ine
uopce tako razli¢itima. Stalno se iznova navode um, moralnost, misljenje ili poseban poloZaj

koji je Bog u stvaranju dao covjeku, kao razlog covjekova dostojanstva.

Tako je Savezni ustavni sud Njemacke Cak izrekao da je moguce osloniti se na samo

jednu od ovih odredbi.?®

Henning Ottmann misljenja je kako bi trazenje smisla i obrazlozenja ljudskog
dostojanstva na konsenzualan nacin, svodec¢i ga samo na jednu odrednicu (npr. Kantovu),bilo

suvisno, jer je suglasnost u razli¢itim definicijama samo povrSinska.

Krajnje je upitno moze se li pomocu kantovske pojmovnosti (vrijednost, svrha po sebi)
obuhvatiti "neekvivalentnost” dostojanstva koju sam Kant trazi. Upravo je Kantova misao vrh
prosvjetiteljski autonomisti¢koga razumijevanja, ali ta misao nailazi na poteSkocu ako ju se

zeli u€initi jednim razumijevanjem ljudskog dostojanstva.

27 P, SUDAR, Ljudska osoba i ljudska prava u katolickom ucenju Srednjeg vijeka, u: V. BLAZEVIC (ur.),
Ljudska prava i Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i temeljna ljudska prava u naucavanju Katolicke Crkve,
Pravni centar, Sarajevo, 2000., str. 210.-211.

8 Usp. T. MATULIC, Bioeticki izazovi kloniranja ¢ovjeka, Glas Koncila, Zagreb, 2006., str. 45.

2 H. OTTMANN, Dostojanstvo ¢ovjeka. Pitanje o neupitnom priznatome pojmu..., str. 35.

12



Ako dostojanstvo Covjeka postaje ovisno o njegovoj autonomiji, tada je neizbjezna
posljedica da to dostojanstvo ne moze pripadati ni svim ljudima, niti svim ljudima na jednak

nadin.

Ipak, Ottmann nastavlja kako ne moze posve odbaciti povezanost "dostojanstvo
Covjeka" s rangom. On bi pri tome izgubio svoj smisao, postao bi jednoznacan sa svim onim
Sto Covjek jest 1 Sto Cini. Tada govorimo o tri moguce opasnosti. Prva je opasnost
specijecizam®, zatim opasnost prenosenja sadrzaja koje razvodnjava smisao, naime da se
nista §to je ljudsko ne moze iskljuciti iz pojma i1 na kraju opasnost da je dostojanstvo ovisno o

odredenim postignué¢ima koje jedni ljudi postizu, ali drugi ne. 3

H. Ottmann savrSeno pokazuje jednostavnost ali i problematiku definiranja i shvacanja
ljudskog dostojanstva. Jednostavnost koja je vidljiva u zajednickoj niti vodilji onih Kkoji su
govorili o dostojanstvu, a problematika u definiranju, stavljanju u okvir onoga §to je covjeku

tako blisko, a opet tako i daleko.

Ovaj kratki prikaz ukazuje na ono $to je davno primijetio Descartes, ali i sv. Augustin
- "dostojanstvo” je ¢injenica dana s ljudskom naravi koja je istodobno neobjasnjiva i koja
postavlja granicu znanstvenomu dosegu i svakomu pojasnjavaju¢em ulazenju u tajnu ljudskog

postojanja. 32
U narednom ¢emo se podnaslovu poblize pribliziti Kasntovom upSoristu dostojantstva.

1.3.1. Kantovo poimanje dostojanstva

U svojoj filozofiji, kada govori o ¢ovjeku, Immanuel Kant koristi tri pojma: pojam
(univerzalnog) moralnog zakona, pojam dostojanstva te pojam autonomije. Naime, kod Kanta
pronalazimo prvi sustavni sklop utemeljenja i opravdanja ljudskog dostojanstva. Za njega je
dostojanstvo "neka vrijednost koja nema cijene, koja nema ekvivalenta kojim bi se objekt
cjenidbe mogao zamijeniti”. Kao §to je vidljivo, Kant dostojanstvo definira kao vrijednost

koja se ne moze usporediti niti s jednom drugom vrijednogéu. 3

30 Dostojanstvo &ovjeka, koje leZi u njegovu rangu, u specificnoj ¢ovjekovoj biti, moze se shvatiti
specijecisticki. “Specijecizam” je pojam koji je stvorio filozof Singer za preferiranje jedne vrste na racun druge,
ovdje ¢ovjeka na racun drugih zivih bi¢a

31 Usp. H. OTTMANN, Dostojanstvo ¢ovjeka. Pitanje o neupitnom priznatome pojmu..., str. 36-37.

32 Usp. E. SCHOCKENHOFF, Koliko je nedodirljivo ljudsko dostojanstvo? Veza izmedu ljudskog
dostojanstva. Osobe i naravi na podrudju bioetike, u: Bogolsovska Smotra 77 (2017.) 1., str. 8.

% Usp. 1. ETEROVIC, Kant i bioetika, Pergamena, Zagreb, 2017., str. 101.-129.
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Bi¢e s dostojanstvom ne posjeduje samo relativnu, npr. trzisSnu, vrijednost nego
unutrasnju vrijednost. Cijena se moze platiti, neCim drugim zamijeniti, ali dostojanstvo je

neplativo. U tom smislu on razlikuje ono §to ima cijenu od onoga $to ima dostojanstvo. 34

U Utemeljenju metafizike cudoreda &itamo: "Sto je naprotiv uzviseno iznad svake
cijene, dakle Sto ne dopusta ekvivalenta, to ima dostojanstvo."® Pojam uzviSenosti postaje
mnogo jasniji u kontekstu svetosti, odnosno, kada Kant govori o pojmu moralnog zakona.
Kant govori o svetosti moralnog zakona u Kritici prakticnog uma: "Moralni je zakon naime
za volju najsavrsenijeg bica zakon svetosti, ali za volju svakog konacnog bic¢a zakon duznosti,
moralnog primoravanja i njezina odredivanja pomocu Stovanja tog zakona i iz

strahopostovanja prema njegovoj duznosti."®

Immanuel Kant pravi zaokret od puko metafizickog znacenja dostojanstva prema bitno
eti¢kom znagenju. Covjekovo se dostojanstvo isti¢e u moralnosti, jer

"Moralnost je dakle uvjet pod kojim umno bice jedino moze biti svrha sama po sebi, jer je

samo s pomoc¢u moralnosti moguce da netko bude zakonodavan clan u carstvu svrha. Tako je

Cudorednost i Covjecnost, ukoliko je ovo potomje sposobno za prvu, ono Sto jedino ima
dostojanstva. ¥’

Za njega covjek i uopce svako umno biée egzistira kao svrha sama o sebi, ne samo
kao sredstvo za proizvoljnu upotrebu (...), nego se svagda mora smatrati ujedno kao svrha u
svim svojim djelovanjima. Svaki je ¢ovjek prema tome prozet jednakim dostojanstvom zbog
svoje inteligibilne naravi koja mu omogucuje da svoj um koristi prakti¢no, tj. da postupa

¢udoredno, odredujuci svoju ¢istu dobru volju samom opcom formom zakonitosti.

Takva se zakonitost naziva kategori¢ki imperativ.3® Kategori¢ki imperativ kaze $to
mora$ uciniti neovisno o bilo kojoj svrsi koju bi mogao imati. Drugim rije¢ima, moralni je
imperativ kategoricki, jer njegova funkcija nije pruziti nam savjet za postizanje neke nase
prethodno postavljene svrhe koja se temelji na tome Sto Zelimo, ve¢ nam umjesto toga

zapovijeda da djelujemo bez obzira na svoje Zelje 1 kontingentne svrhe.

Ukratko receno, Kant argumentira da ljudska bica, buduci da su racionalna upravljaju

sama sobom i kao takva trebaju biti vodena moralnim zakonom.

3 Usp. I. MACAN, Covjek i njegovo dostojanstvo, razmisljanje o ljudskim pravima, u: I. KOPREK (ur.),
Ljudska prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja...., str. 70.

% 1. KANT, Utemeljenje metafizike ¢udoreda, KruZak, Zagreb, 2016., str. 171.

% Usp. I. ETEROVIC, Kant i bioetika..., str. 101, 129,

37 1. KANT, Utemeljenje metafizike ¢udoreda..., str. 171.-172.
Usp. K. MIKIC, Dostojanstvo nedostojno razuma: analiza i kritika teorijskog utemeljenja ljudskog
dostojanstva, u: JAHR (2016.) 14., str. 311.
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Jedina forma takvog zakona moze biti dana u onoj kategorickog imperativa. Takav
imperativ artikulira i izrazava univerzalno vazeéi moralni zakon, na temelju kojega, kao umna
bica, trebamo djelovati. Kant navodi tri formule kategori¢kog imperativa, iako kaze da se radi
o trima formulacijama jedinstvenog moralnog zakona, ali se razlikuju na nacin na koji je

zakon prezentiran djelatniku.

Drugu ¢emo formulu posebno istaknuti. To je formula ljudskosti kao svrhe po sebi, a
kaze: djeluj tako, da ljudskost kako u tvojoj osobi, tako i u osobi svakog drugoga svagda
ujedno uzimas kao svrhu, a nikada samo kao sredstvo. 3° Veé¢ smo istaknuli kako je za Kanta
jedini izvor moraliteta (¢udoreda) umno bice koje svojom sposobnoséu moze otkriti
kategoricki imperativ kao "najvi§i princip moralnosti". Znac¢i, kod njega nema nekog
"transcedentnog izvora", nego je taj izvor "transcedentna narav". Covjek i uopée svako umno
bice egzistira kao svrha sama o sebi, ne samo kao sredstvo za proizvoljnu uporabu za ovu ili
onu volju, nego se svagda mora smatrati ujedno kao svrha u svim svojim djelovanjima, bilo
da su upravljena na njega samoga ili na druga umna bica. To Covjeku daje mogucnost da kao
umno bice bude svjestan zakonodavstva vlastitog uma, a ujedno i podlozan njemu, koji volji
propisuje op¢i zakon za djelovanje 1 ponaSanje. Stoga, sada postaje jasna uloga dostojanstva u
formuli koju smo gore naveli. Naime, ona je temelj na kojem pociva naputak nekoriStenja
covjeka iskljucivo kao sredstva za postizanje ciljeva, odnosno upozorava da Covjeka treba
uvijek uzimati ujedno i kao svrhu po sebi, odnosno kao vrijednost koja se temelji ha samoj

¢injenici da kao ljudsko bice (uzeto kao umno biée) posjeduje dostojanstvo. 4°

Kada govori o prosvjetiteljstvu u svom programatskom spisu, Sto je prosvjetiteljstvo,
Kant ¢e re¢i da je ono covjekov izlaz iz nesposobnosti da se sluZi vlastitim razumom, tj. izlaz
iz nesamostalnosti koju je sam skrivio. Tu se Kant opredijelio za prosvijetiteljski ideal
samosvjesnog subjekta koji se pouzdaje samo u svoj razum. Njegov je moral zavrSio s jedne
strane kao apstraktna duZznost, a s druge, kao nekontrolirani slucaj. Iz kr§¢anske perspektive,
dostojanstvo je izvan ¢ovjekove moci i slobode ali i izvan nekontroliranog slu¢aja. Ono je tu

bez obzira na okolnosti u kojima se pojedinac nalazi. **

Upravo ¢e se ta prevelika koncentiranost na razum, Kantu prigovoriti, jer je time

zanemario €itav niz drugih karakteristika.

% Usp. I. ETEROVIC, Kant i bioetika, Pergamena, Zagreb, 2017., str. 105.-107.

40 Usp. Isto, str. 130.

41 Usp. I. KOPREK, Covijek u slobodi i dostojanstvu, Uz 200. obljetnicu smrti |. Kanta, u: Obnovljeni Zivot
(2004.) 2., str. 131.
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Neki ¢e re¢i da je Kant zbog dualistickog postavljanja pojma osobe, ne uspijeva
zahvatiti konkretnu realnost nas kao otjelovljenih bi¢a. Moze se re¢i da se stavljanjem
naglaska na ljudsku umnu narav zapostavljaju brojni empirijski identiteti koji nas ¢ine u
punom smislu ljudskim. Takva suZenost onemogucuje upotrebu njegove pozicije na Citav
raspon intervencija na raznim podru¢jima druStvenog zivota (npr. biomedicinskom) koje

izazivaju kontroverzije. #2

1.3.2. Tumacenje dostojanstva ljudske osobe kroz funkcionalisticko poimanje

Ljudsko se dostojanstvo na temelju Kantovskog (redukcionistickog) poimanja dovelo
u pitanje u brojnim antropoloskim paradigmima, a napose u bioetickim sferama, svodeci

vrijednost ljudskog dostojanstva samo na njegovu funkcionalisticku utilitarnost.

Ovakvi su se izazovi odrazili i na samu bit filozofske antropologije, koja se u
suvremenim okolnostima pita: treba li ona uopce ujediniti spoznaje razli¢itih znanosti o
covjeku (biologiju, anatomiju, psihologiju, sociologiju, povijest, kulturu i druge) kako do

bolje doprla do strukture covjekove biti?

Posebnost filozofske antropologije lezi u tome Sto ona promatra ¢ovjeka u sklopu
cjeline, s jedne strane pita o0 biti; a s druge uzima u obzir i pojedina¢ne prirodoznanstvene

spoznaje o covjeku.

Pitanje o specifi¢no ljudskom i o ljudskoj biti zrcali se u filozofskoj antropologiji,
posebice u diskusiji odnosa tijela i duse (ne ulaze¢i u razgranatu diskusiju o toj temi). To
ljudsko jedinstvo biti, koje se sastoji od tijela i duse (i duha), a koje se ostvaruje u svjesnom
samoposjedovanju i slobodnom samodarivanju, nazivamo, osobom. Svaki pojedini ¢ovjek
mora biti najprije ontoloski konstituiran kao samostalno tjelesno-duhovno jedinstvo da bi se

uopce mogao u slobodi ostvariti.

Covjek je veé osoba, prije nego se osobno sam ostvaruje. Osobnost je pak osobina
ljudskosti uz koju se veze ljudsko dostojanstvo.** Ovo bi trebala temeljna misao, nit vodilja, u
svim suvrmenenim filozofskim, antropoloskim i bioetickim premisama; no svjedoci smo da se
Cesto osoba svodi samo na neku od svojih akcidentalnih dimenzija (tjelesnost/materijalnost,

biolosku strukturu, razumnost, produktivnost, funkcionalnost...).

“2Usp. 1. ETEROVIC, Kant i bioetika..., str. 134.
4 Usp. N. MALOVIC, Ljudsko dostojanstvo izmedu znanosti i svjetonazora, u: Bogoslovska Smotra 77
(2007.) 1., str. 49.
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Priznanje meta-empirijskih kriterija, koje nalaze kompleks identiteta Covjeka kao
osobe u totalitetu, omogucava prikladno i, dakako, uspjeSno tumacenje smisla i znaCenja

ljudskog dostojanstva.

Svako radikalno odvajanje ljudskog dostojanstva od njegova metafizickog temelja
neminovno vodi u srozavanje istoga ili manipulaciju istim u ime nekih skrivenih interesa koji

nikada ne¢e mo¢i zadobiti status moralne prihvatljivosti.

Osim toga, treba naglasiti da i "dostojanstvo” predstavlja jednu kategoriju buduci da
ono bitno proizlazi iz ljudske osobe, a za koju je reeno da u prostorno — vremenskom
odredenju ne poznaje nikakve kvalitativne skokove iz "jos ne osobe" U "ve¢ da osobu”, a

¢emu bi onda odgovarao kvalitativni skok iz "jos ne dostojanstva' u "ve¢ da dostojanstvo”.

Ontoloski se stav vrijednost osobe izvodi i temelji ne na pojedinim Cinima, ili na
psihi¢kim i empirickim stanjima, ve¢ na ontoloskoj strukturi samog ¢ovjeka. Dakle, vrijednost

osobe proizlazi iz njezina bitka. Stoga je svaki covjek individua za sebe.

Klasi¢na definicija osobe, preformulirana u moderno doba, kaze da je osoba individua
koja posjeduje duhovnu narav. Dio definicije koji kaze da je osoba individua, u biti kaze da je

ona u sebi nepodijeljena. 44

Metafizicka narav Covjeka kao sobe ne dopusta nikakvo stupnjevanje i dijeljenje
ljudskog biéa, tj njegova ontoloskog statusa. Covjek je osoba. To je uvijek i nepodijeljeno.
Materijalna i duhovna dimenzija covjeka nisu ni suprotstavljene ni iskljucive stvarnosti.
Naprotiv, one su istodobno i bitno konstitutivne za svako ljudsko bic¢e kao 0sobu. Stoga, svaki
npr. bioeticki zahvat, bio on eksperimentalni, dijagnosticki ili terapijski zahvat, ako zadire u
intimnu sferu konstitutivnih vrijednosti ljudske osobe, dakako na nacin da ih vrijeda, osuduje

sama sebe samim ¢inom zahvacanja u ono u §to ne smije zahvacati.

Ako prihvatimo ontolo$ku konstituciju ljudskosti, a prihvacaju je i neki smjerovi
analiticke filozofije, onda dobivamo neSto Sto nece ovisiti o pojedinacnim spoznajama
prirodnih znanosti niti o konkretnim kvalitetama individualne pojavnosti, bilo u smislu
autonomnosti, sposobnosti komunikacije, samosvijesti ili bilo koje druge karakteristike koju

bismo izdvojili kao bitno ljudsku te je u¢inili temeljem ljudske biti i ljudskog dostojanstva.*®

4 Usp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalistitko shvaéanje osobe: bioeti¢ka rasprava, u: Crkva u
Svijetu 46 (2011.) 2., str. 144.
%5 N. MALOVIC, Ljudsko dostojanstvo izmedu znanosti i svjetonazora..., str. 51.
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Covjekova je objektivna vrijednost osobni bitak, bitak $to ga shvaéamo kao osobu,
ona je transcedentna i nedodirljiva, a ujedno i normativna. Polazno stajaliste je nesvodljivost

osobe na objekt buduci da je subjektivno nedodirljivo, slobodno i odgovorno jastvo.

Vec u tomisti¢koj tradiciji vidimo da je osoba bice in se i bice per se i kao takva sama
u sebi ima svoje uzviseno dostojanstvo koje se temelji na Cinjenici da ono opstoji samo po
sebi. Iz te perspektive, kada govorimo o ¢ovjeku kao relacijskom bi¢u vazno je naglasiti kako
se ¢ovjek spoznaje 1 shvaca u odnosu prema drugima. Medutim, Covjek je bi¢e koje je i u
relaciji sa samim sobom, §to nas dovodi do zakljucka da su ljudi osobe u odnosu prema
samima sebi. Upravo to odredenje ¢ovjeka kao o0sobe je ¢ovjekovo dostojanstvo koje se

nikada ne moze niti smije usporediti s i¢im drugim.

Upravo je takvo shvacanje pojma osobe dovedeno u pitanje od strane evolucijskih
nadiranja medicine, biokemije i genetickog inZenjerstva. Stoga se u krilu ontoloskog stava i
razvila personalisticka etika koja Covjeka uvijek ¢ini odgovornim bi¢em koje posjeduje svoju
volju te naglasava da drugog uvijek moramo prepoznati kao osobu koja je nositelj neotudivog

dostojanstva.*®

Tu se pojavljuje novo problemsko pitanje, a to je: kako shvatiti odnos neotudivog
ljudskog dostojanstva koje pripada svim ljudskim osobama (sloboda) i zakona (odgovornost)
koji je toj slobodi opre¢an? Ovo pitanje ostavit ¢emo otvorenim kako bi u daljnjem radu

jasnije na njega mogli odgovoriti.

1.4.  Ljudska prava i dostojanstvo osobe

Vidjeli smo kako se s vremenom razvijala misao o ljudskom dostojanstvu koju je bilo
potrebno i pravno osigurati. Tako dolazi do stvaranja prvih pravnih normi i zakona.

Pod ljudskim pravima valja razumjeti prava koja covjek prima i ima po svojoj naravi

pa su zato takva prava sveopce vazeca, nepovrediva i neotudiva.

Prirodno (urodeno) pravo neovisno je o ljudskoj volji, univerzalno je i nepromjenjivo,

a pozitivno pravo mora biti uskladeno s njim.

Kolijevka razvoja ljudskih prava je u Engleskoj u 12. i 13. st. gdje mozemo pronaci
prve dokumente koji na odredeni nacin traZe prava za one koji su ugroZeni ili kojima je nesto

oteto. Kao prvi dokument koji govori o odredenim pravima ¢ovjeka je Povelja kralja Henrika

4 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 150.-154.
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I.(11.-12.st). Kralj Henrik, prije svoga krunjenja 5. kolovoza 1100. god. izdaje povelju kojom
je Crkvi i knezovima vazalima dao odredena prava i slobodu. Henrik I. obecava u ime
Kristovo da ¢e se zalagati da Crkva i svi narodi imaju pravi mir (ljudska prava), da ¢e svima
zabraniti otimacine i sva bezakonja (socijalna drzava) i da ¢e svim sudovima zapovijedati da
paze na pravic¢nost i milosrde (uspostava pravnog poretka). Ukinuo je sve loSe obicaje kojima
je Kraljevina Engleska bila pritijesnjena te je Crkvu oslobodio poreza. Druga vazna povelja je
Magna charta libertatum Ivana Bez Zemlje iz 1215. god. Magna charta libertatum (hrv.
Velika povelja sloboda) je povelja koju je engleski kralj Ivan Bez Zemlje prihvatio 15. lipnja
1215. primoran oruzjem engleskog plemstva. Ivan bez Zemlje, prisiljen sklopiv§i Veliku
povelju sloboda prihvatio je uvjete koji su ograni¢avali njegovu mo¢. Velika povelja sloboda
potvrdivala je vaznost principa dovodenja kraljeve vlasti u okvire zakona. Povelja ima formu
dvostranog ugovora izmedu kralja i plemstva. Ona se smatra prvim pisanim ustavnim
zakonom Engleske (i uopée prvim pisanim ustavnim aktom u svijetu) pogotovo iz razloga $to
su ustanak plemstva i sklapanje povelje podrzali i drugi slojevi naroda. Takoder se smatra
dokumentom koji jaméi gradanska prava i vladavinu zakona. Ivan nije nikada istinski
prihvatio povelju, a tome u prilog govori i to da je on nikada nije potpisao nego samo ovjerio
svojim pecatom. Nepostivanje Povelje od strane kralja kao i papino proglasenje Povelje

niStavnom, doveli su Englesku do gradanskog rata.

Osim navedenih povelja, drugi vazan dogadaj je otkrice Amerike. Govor o ljudskim
pravim u strogom smislu rije¢i moZemo pratiti od 16. st. kada se dovelo u pitanje dostojanstvo
ljudske osobe, a bilo je vezano uz Spanjolske konkvistadore u Juznoj Americi. Konkvistadori
ulaze dublje u Juznu Ameriku i pronalaze kulture Inka i Maya te ih unistavaju. Smatrali su da
nekrstena dusa nema nikakvih prava te su na taj nacin opravdavali svoje nehumane ¢ine. U
obranu stanovnika Juzne Amerike ustali su dominikanci i isusovci. Isusovci su osnivali misije
i pokrstavali su ih, dok su Dominikanci to vise €inili na teoretskoj razini u §kolama gdje su

razvili svoju teoriju o ljudskim pravima utemeljenu na teologiji Tome Akvinskog.

Najjaci teolog toga vremena je Francisco de Vittoria. On rehabilitira nauk Tome

Akvinskog koji je isticao da je ljudska narav: temelj dostojanstva.

Francisco brani prava Indijanaca i kaze da konkvistadori ne mogu bez razloga ubijati
domorodece, jer je to povreda prava covjeka. Osim Sto govori o dostojanstvu i pravu svih ljudi,
postavlja kriterije za pravedni rat. Postavlja jasne kriterije o odnosima medu drzavama, tako

da se pravo odnosi i na odnose medu narodima — tim se pocinje zvati i medunarodno pravo.
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Pravo naroda je u redu naravnog prava (ius naturale). Mir u svijetu ¢e biti jedino ako
svaki narod postuje medunarodno pravo. Sva ljudska prava proizlaze iz same ljudske naravi,
a ne iz vjere ili milosti, ili mog osobnog uvjerenja. Jer proizlaze iz ljudske naravi, za sve ljude

su jednaka.

Na tom tragu ¢e nastaviti dominikanac Bartolomeo de las Casas. Slusajuci
dominikanske propovijedi u kojima se osuduju izrabljivanja ljudi. U svojim spisima opisuje
okrutnost Spanjolaca na Asteke, Inke i Maye. Las Casas odlazi u Spanjolsku te od kralja trazi
donoSenje strogih zakona o postivanju Indijanaca. To je doSlo do pape Karla V. u 16.st.,
kojem savjetuje da je bolje izgubiti sve posjede nego li Ciniti takve nepravde. Las Casas
postaje zastupnik Indijanaca koji su tek 1561. priznati slobodnim ljudima i vazalima

Spanjolske krune. U to vrijeme postaje biskup na granici Meksika i danasnje Gvatemale.

Uz Bartolomea vazno je spomenuti i Vinka Paletina (1508.-1571.). Bio je kartograf,
mornar, vojnik, dominikanac, te se kao autor rasprave o opravdanosti rata Spanjolaca protiv
zapadne Indije ipak razlikovao od drugih autora. On se zauzima za srednji put, gdje odbacuje
izvjesca koja govore o drasticnim postupcima prema Indijancima i zauzima se za umjereniji
put, koji nije bez nasilja. Kaze da Indijanci nisu ludi, nego kao razumna stvorenja su
nevjernici, negostoljubivi, ljudozderi zbog tog ih se moze ratom osvojiti i onda donijeti nacela
Isusa Krista. Kaze da oni ¢ine stvari koje su protuljudske i u nekim situacijama se mora uvesti
sila da bi se dovelo do reda. Utire put za postavljanje nacela pravednog rata. Zastupnik je

preventivnog rata u vidu uspostavljanja mira i osnovnih ljudskih prava.

Nakon rasprava koje su bile vezane uz konkvistadore i domoroce, tre¢a faza razvoja
svijesti 0 ljudskim pravima odvijala se na podru¢ju Engleske. Godine 1679. usvojena je u
parlamentu povelja, zakon Habeas corpus act. Neki aspekti ovoga dokumenta jo$ uvijek su na
snazi u Engleskoj 1 anglosaksonskim zemljama. Prvo se istie jamstvo osobne slobode, a to
znaci i ograni¢enje mo¢i kralja i njegovih sluzbenika. Ovaj dokument postavlja kriterije
suvremenog demokratskog drustva. Deset godina poslije 1689. donose Povelju prava, gdje
parlament postaje srediSte gradanske vlasti a biraju ga gradani na slobodnim izborima.
Povelju je potvrdio Vilim Ill. Oranski i njegova Zena Marija. Tim dokumentom kralju su
ograni¢ena odredena prava, ¢ime je nezakonito bez dopustenja parlamenta postavljati

zakone.*’

47 Usp. M. BISKUP, Ljudska prava: povijesno-teoloski osvrt, Kri¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2010., str.
25.-46.
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Tijekom iduceg stoljeca, Socijalne 1 politicke prilike u europskim drzavama i u
Sjevernoj Americi dovele su do politi¢kog i pravnog normiranja ideja prirodnog (naravnog)
prava koji se ima pridruziti svakoj osobi. Prvi takav akt jest Deklaracija o nezavisnosti SAD,
koju je 4. srpnja 1776. donio tzv. Drugi kontinentalni kongres. U deklaraciji se proglasava
nezavisnost dotadasnjih kolonija i prekid svih veza s Velikom Britanijom*®, te nastavlja: "Mi
smatramo, da su bjelodane i nesporne ove istine: da su svi ljudi stvoreni kao medu sobom
Jednaki; da im je Stvoritelj dao stanovita neotudiva prava, da u ta prava pripadaju pravo na

Zivot, pravo na slobodu i pravo na postizavanje viastite srece." *°

Na crti religiozne reformacije odbija se posrednistvo kralja po milosti Bozjoj, koji
dalje dijeli svoje milosti, te se utvrduje neposredno posjedovanje nekih prava po milosti
Bozjoj, tj. ljudi su ve¢ po rodenju svi jednaki, nasuprot feudalnom pravu koji tvrdi da se ljudi
rodeni nejednaki. Isto tako 1 Francuska revolucija mora priznati jednakost svih kako bi

dokinula nadmo¢ feudalnog sloja. >°

Upravo je Francuska prva zemlja u Europi koja je donijela takvu deklaraciju. Donosi
ju Ustavna skupstina 1789. godine, za trajanja Francuske revolucije, pod nazivom Deklaracija

o pravima covjeka i gradanina.®

"Ljudi se radaju i ostaju slobodni i jednakopravni.
Drustvene razlike mogu biti zasnovane samo na zajednickoj koristi."®* Ova je Deklaracija
poznata po tome da je na svecan nacin proklamirala prirodna, neotudiva i sveta prava
¢ovjeka.>® Radi se o konciznom, jasnom i preciznom tekstu, u cijelosti zasnovanom na
prirodnom pravu i na razumnoj i drustvenoj prirodi Covjeka. Taj tekst ima dugotrajan i
izvanvremenski znacaj upravo zbog toga $to ne ocituje iskljucivo pravo pojedinca. Njegova

prava snaga pociva na genijalno postignutoj ravnoteZi prava i odgovarajuéih duznosti.>

48 Usp. I. KOPREK, Pravni poredak i postanak Opée deklaracije o ljudskim pravima, u: I. KOPREK (ur.),
Ljudska prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja..., str. 36.

4 Deklaracija o nezavisnosti, Kongres 1776. godine, Jednoglasna Deklaracija 13 ujedinjenih drzava
Amerike, dostupno na: http://ipt.fpn.bg.ac.rs/Materijal/Deklaracije/Deklaracija_nezavisnosti.pdf (17.07.2018.)

5% Usp. V. BAISIC, Ljudska prava u Medunarodnim dokumentima, u: I. KOPREK (ur.), Ljudska prava —
Covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisljanja..., str. 54.

51 Usp. I. KOPREK, Pravni poredak i postanak Opée deklaracije o ljudskim pravima..., str. 37.

52 Deklaracija 0 pravima covjeka i gradanina, 1789., dostupno na:
https://www.bastabalkana.com/2012/09/francuska-deklaracija-o-pravima-coveka-i-gradjanina-sloboda-
jednakost-bratstvo-1789/ (17.07.2018.)

58 Usp. A. FINZGAR, Francuska deklaracija o pravima ¢ovjeka i gradanina i prava li¢nosti, u: E. PUSIC
(ur.), Francuska revolucija — [judska prava i politicka demokracija nakon dvjesto godina, Jugoslavenska
akademija znanosti i umjetnosti, Globus, Zagreb, 1991., str. 165.

% Usp. V. D. DEGAN Nacela prirodnog prava u Francuskoj revoluciji, u: E. PUSIC (ur.), Francuska
revolucija — ljudska prava i politicka demokracija nakon dvjesto godina, Jugoslavenska akademija znanosti i
umjetnosti, Globus, Zagreb, 1991., str. 256.
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Pozitivno je svakako $to se od spomenute Deklaracije o pravima covjeka i gradanina,
1789.9. postupno pocinju u brojnim drzavama svijeta proglasavati prava gradana. Drzave

izdaju pisane ustave sa svrhom zastite covjeka i njegovih prava.

Temeljna prava gradana koja su priznavali ustavi 19. i 20. st. su: osobna sloboda,
jednakost svih pred zakonom i sudovima, sloboda tiska, sloboda privatnog vlasniStva, sloboda

rada,... Ta se prava nazivaju klasi¢na ili politicka prava gradana. Poslije Prvoga i Drugoga
svjetskoga rata i ona su se prosirila, a nazvana su socijalnim ili ekonomskim pravima. *°

Sva brutalnost globalnih sukoba i iskustvo rata pojacali se svijest o neophodnosti
zastite ljudskih prava. H. G. Wells je pripremio Deklaraciju prava, ali osnovnu ulogu u
naporima za uobli¢enje Opce deklaracije o ljudskim pravima imala je Eleanor Roosevelt. Ove
ideje uobli¢avane su paralelno s pregovorima vodec¢ih drzavnika o osnivanju Ujedinjenih
naroda. Dva mjeseca nakon pocetka konferencije u San Franciscu usvojena je Povelja

Ujedinjenih naroda, i predstavlja jedan od osnovnih dokumenata medunarodnog prava koji se

t.56

osigurava medunarodni mir i sigurnost.”® U uvodu povelje ¢itamo:

"Mi narodu Ujedinjenih naroda, odlucni da spasimo buduce narastaje od uzasa rata, koji
je dva puta tijekom nasega Zivota nanio covjecanstvu neizrecive patnje, da ponovno
potvrdimo vjeru u temeljna prava covjeka, U dostojanstvo i vrijednost covjeka, kao i u
ravnopravnost velikih i malih naroda, da stvorimo uvjete potrebne za odrzavanje pravde

i postovanje obveza, koje proistjecu iz ugovora i ostalih izvora Medunarodnog prava, da

potpomazemo socijalni napredak i poboljsanje Zivotnih prilika u vecoj slobodi.” '

Ujedinjeni narodi usvojili su i Konvenciju o prevenciji i kaznjavanju zloc¢ina
genocida, 1948. godine, koja je ratificirana tri godine poslije. Devetnaest ¢lanaka ove
konvencije usuglaseno je 9. prosinca 1948. godine, dok je dan kasnije donesena Opca
deklaracija o ljudskim pravima. Zajedno s Poveljom Ujedinjenih naroda, ova dva
dokumenta ¢ine osnovicu modernog medunarodnog humanitarnog prava.>® "Svakome
pripadaju sva prava i slobode (...) bez razlike bilo koje vrste, kao Sto je rasa, boja koZze,
spol, jezik, vjeroispovijest, politicko ili drugo misljenje, nacionalno ili drustveno
podrijetlo, imovina, rodenje ili drugi status.">®

55 Usp. I. KOPREK, Pravni poredak i postanak Opée deklaracije o ljudskim pravima..., str. 55.

% N. ANDELIC, Kratka povijest ljudskih prava, Asocijacija Alumni Centra za interdisciplinarne
postdiplomske studije, Sarajevo, 2008., str. 113.

57 Povelja Ujedinjenih naroda, 26.lipnja 1945. Objavljena u Narodnim novinama 41/90, 8/91, 14/91,
53A/9t, 9/92 i 55/92;/93; uvod

5 N. ANBELIC, Kratka povijest ljudskih prava..., str. 113.

% Op¢a deklaracija o ljudskim pravima, Usvojena i proglasena od Opée skupstine, Rezolucijom 217 (I11),
10. prosinca 1984. Objavljena u Narodnim novinama 28/96;/09.; ¢l. 2.
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U uvodu spomenute Deklaracije, navodi se nekoliko razloga za proglasavanje ljudskih
prava. Naravno, najprije se govori o opcéeprihvaéenom dostojanstvu koje je imanentno
svakom clanu ljudske obitelji. O tome je dostojanstvu rije¢ i u prvom ¢lanku Deklaracije, u
kojem se istice sloboda, jednakost i bratsko medu svim ljudima. "Sva ljudska bica radaju se
slobodna i jednaka u dostojanstvu i pravima. Ona razumom i svijescu te trebaju jedna prema

drugim postupati u duhu bratstva."

Upravo to ¢ovjekovo dostojanstvo, koje se ovdje dalje ne tumaci, nego se pretpostavlja
da ga ljudi prihvacaju pa, prema tome, i shvacaju, proglasuje se "osnovom slobode, pravde i

mira u svijetu"”. Na osnovi tog dostojanstva covjeku pripadaju jednaka i neotudiva prava.

Izvor ljudskog prava jest dostojanstvo Covjeka kao bica obdareno umom i slobodom,
Sto pripada njegovoj naravi, njegovoj biti, onomu $to ga ¢ini covjekom. Dakle, pravo nije

¢ovjeku nesto izvanjsko, njego je upisano u ljudsku narav, ono mu je prirodeno.

Sto se ti¢e njihove realizacije, prava se mogu ostvariti u prvom redu tamo gdje ih &titi
pravni poredak, gdje vlada pravo. Dalje se u uvodu Deklaracije govori o prijateljskim
odnosima medu drzavama, da ¢lanovi UN vjeruju u ljudska prava, u dostojanstvo i vrijednost
ljudske osobe i jednakopravnost svih te da su se ¢lanice obvezale da rade oko opéeg
postovanja i ostvarivanja ljudskih prava i temeljnih sloboda. ®* Stoga u uvodu deklaracije stoji
kako Opca skupstina proglasava ovu Opc¢u deklaraciju o ljudskim pravima:

"kao zajednicko mjerilo postignuca svih naroda i nacija, kako bi svaki pojedinac i svako

tijelo u drustvu, imajuci ovu Deklaraciju stalno na umu, teZili poucavanjem i

obrazovanjem promicati postovanje ovih ljudskih prava i sloboda te kako bi se postupnim

domacim i medunarodnim mjerama osiguralo opce i djelotvorno priznanje i primjena

medu narodima na podrucjima pod njihovom jurisdikcijom."®

Razlog proglasenja ljudskih prava upravo je njihovo nepostivanje i povreda, §to onda
jo$ vise istice njihovu potrebu, a vjerojatno proizlazi iz svijesti 1 povijesnog konteksta
nastanka same Deklaracije, tocnije, Drugog svjetskog rata kada se ljudska prava bila na

margini drustvenih i drzavnih pitanja.

80 Op¢a deklaracija o ljudskim pravima, Usvojena i proglaSena od Opée skupstine, Rezolucijom 217 (l11),
10. prosinca 1984. Objavljena u Narodnim novinama 28/96;/09; ¢l. 1.

61 Usp. I. MACAN, Temelj ljudskih prava u medunarodnim dokumentima, tekst prema: I. KOPREK (ur.),
Ljudska prava — covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisijanja, FT1, Zagreb, 1999., str. 76.

62 Op¢a deklaracija o ljudskim pravima, Usvojena i proglasena od Opée skupstine, Rezolucijom 217 (I11),
10. prosinca 1984. Objavljena u Narodnim novinama 28/96;/09.; preambula
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Vazne ¢e se prekretnice dogoditi upravo nakon Drugog svjetskog rata koji ¢e pokazati
svu brutalnost prema covjeku, njegovu dostojanstvu i njegovim pravima. Tako je Ustav
Republike Njemacke (1949.), kao zakon jedne drzave, prvi zabranio sustavni progon ljudi
zbog njihove vjere ili politickog misljenja ili oboljelih od neizljecive bolesti, 1 to zbog njihova
ljudskog dostojanstva. Tako je priznavanje ljudskog dostojanstva u Njemackoj postalo
temeljni zakon (Grundnorm) ¢itavog pravnog sustava. Taj je zakon zamisljen kao objektivni
zakon, kao nesto S§to nije podlozno nikakvim ogranicenjima. Katalog temeljnih prava
(Grundrechtskatalog) ima sredisnje mjesto u Temeljnom zakonu i puno je detaljniji od
ameri¢kog. Kad njemacki ustavotvorac u ¢lanku 79. stavku 3. Temeljnog zakona upucuje na
ustavna nacela koja su regulirana u ¢lanku 1., rije¢ je o temeljnim pravima koja sluze za
konkretizaciju ljudskog dostojanstva. Clanak 1. Temeljnog zakona glasi: "Ljudsko je
dostojanstvo nepovredivo. Svaka je drzavna viast obvezna postovati ga i Stititi. Njemacki

narod stoga prihvaca nepovrediva i neotudiva ljudska prava kao temelj svake ljudske

zajednice, mira i pravednosti u svijetu."®3

Ustav iz 1949. godine odreduje kako svatko ima pravo na zivot, a tumaceci tu odredbu
njemacki Ustavni sud u odluci od 25.02.1975. godine kaze da se "pravo na Zivot jamci
svakome tko zivi". "Svatko" jest svaki zivi Covjek, drugim rije¢ima; svaki ljudski individuum
koji posjeduje zivot.%* Dakle, ljudska prava su nepovrediva i neotudiva, dok je ljudsko
dostojanstvo nedodirljivo. Zakljucujemo iz njemackog zakona da upravo po dostojanstvu,
Covjek se razlikuje od drugog Zivog bica te je s toga nositelj ljudskih prava. Tako se u pravnu

praksu ponovno uvodi naravno (prirodno) pravo.

Zakljucak je, jednako vrednovanje svakog ljudskog bi¢a neovisno o spolu, rasi, jeziku,
religiji, politickom uvjerenju, socijalnoj i ekonomskoj razlici, te brojnih drugih "razlika". Tako
na ruSevinama nacistickog totalitarizma njemacki narod gradi ideju apsolutne 1 bezuvjetne

vrijednosti ljudskog dostojanstva. &

| Hrvatski pravni sustav takoder ima regulirano pitanje zastite Zivota u Ustavu. Na taj
nadin progovara i titi Zivot u svim okolnostima. "Clanak 21. stavak 1. Ustava Republike
Hrvatske od 22. 12. 1990.: "Svako ljudsko bice ima pravo na zivot." (Narodne novine br.

56/90). U skladu s ¢lankom 14. stavkom 1. istoga Ustava, to pravo postoji neovisno o rodenju.

8 Usp. J. OMEJEC, Veliki njemacki ustav i nepromjenjiva nacela u praksi Saveznog ustavnog suda,u: J.
HASANBEGOVIC (ur.), Pravo i pravda 2015., Pravni fakultet, Beograd, 2016., str. 7.-8.

8 Usp. M.S. BEGIC, M. GOLUBIC, Dostojanstvo ljudske osobe i pravo na Zivot, u: JAHR (2017.) 15., str.
69.

8 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 173.
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Clanak 17. stavka 3. istog Ustava dodatno odreduje: "Niti U slucaju neposredne opasnosti za

opstanak driave ne moze se ograniciti primjena odredbe ovoga Ustava o pravu na Zivot." %

Uvijek se ide u koristi 1 zastitu ljudske osobe gdje Zivot ima prednost u sluzbi obrane

zivota i ljudskog dostojanstva. 87 (Barem bi trebalo!)

Svecanom proglasenju ¢ovjekovih prava proturjeci Zalosna stvarnost njihovih krSenja,
ratova i nasilja svake vrste, na prvome mjestu genocida i masovnih deportacija, gotovo
posvemasnjeg Sirenja novih oblika ropstva kao $to su trgovanje ljudskim bi¢ima, djeca
vojnici, iskoriStavanje radnika, nezakonita trgovina drogom, prostitucija: "l u zemljama gdje
vrijede oblici demokratske viade ne postuje se uvijek potpuno ta prava".®® 1 upravo je ovo bio

povod odabira teme ovog diplomskog rada.

U kratkom prikazu prve cjeline, vidjeli smo u kratkim zaostravajué¢im crticama, kako
je gibanje prema otkrivanju i proglaSavanju ¢ovjekovih prava jedan od najvaznijih pothvata za
djelotvornije davanje odgovora na potrebe koje su nerazdvojno povezane s ljudskim

dostojanstvom.®®

PosStovanje ljudskog dostojanstva trebalo bi biti implicitno sadrzano u svim
postupanjima. No, pravna norma trebala bi ga izrijekom prepoznati kao nedodirljivu sferu
ljudskog bivstvovanja i uzdignuti ga na razinu najvi$ih nacela na kojima se temelji propis,
StoviSe bas 1 suvremeno pravo. Jer danas, s obzirom na pomak u svijesti ljudi, uzrokovan
ponajprije neslu¢enim tehni¢kim moguénostima, a potom i pomanjkanjem eti¢nosti na racun
sebeljublja, dominacijom relativizma i opijeno$¢u materijalnim, ljudsko dostojanstvo je sve

prije negoli prima et ultima ratio ponasanja i prosudbe svih pojedinaca, a time i drustva.”

Stoga ¢e se pokuSati u daljnjim cjelinama traziti univerzalnost, nepovredivost i

neotudivost ljudskog dostojanstva u kr§¢anskom personalizmu.

8 S. LASIC, Pravo na rodenje u ucenju Crkve, Zagreb, 2009., str. 46.

67 Usp. M. S. BEGIC, M. GOLUBIC, Dostojanstvo ljudske osobe i pravo na Zivot..., str. 69.

8 IVAN PAVAO IlI., Socijalna enciklika Centesimus annus/Stota godina, Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb,
2001., 852.

8 PAPINSKO VIJECE "IUSTITIA ET PAX", Kompendij socijalnog nauka Crkve, Kri¢anska Sadasnjost,
Zagreb, 2005., str. 117.

" D. HRABAR, Deontoloska prosudba ljudskog dostojanstva u obiteljskom pravu, u: Bogoslovska Smotra
77 (2007.) 7., str. 30.
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2. Dostojanstvo ljudske osobe kroz prizmu kr§éanskog personalizma

Polazisno pitanje druge cjeline, proizasle iz sukobljevanja temeljnih postavki
filozofske antropologije, koja bi vrjednovala Covjekovo dostojanstvo, na samom temelju
njegova bivstvovanja, postavlja se pitanjem: tko je, uopce ¢ovjek? Da li je svako ljudsko bice,
ujedno 1 osoba vrijedna postovanja i uvazavanja dostojanstva? Na ¢emu se temelji covjekovo

dostojanstvo i jednakost svih osoba? Na ¢emu se temelje covjekova prava?

Mi kr$c¢ani, vjerujemo da naSe ljudsko dostojanstvo prvenstveno izvire iz svojega
pocela, a to je sam Bog kao Stvoritelj na kojega smo upuéeni i s kojim smo povezani. Covjeka
kao osobu u cjelini ne ¢ine samo razum, sloboda, tijelo ili pak dusa, kako naglaSavaju
odredene filozosko-antropoloske paradigme. On je cijelim svojim bi¢em upucen na Boga, §to
potvrduje 1 Biblija. U stvaranju 1 otkupljenju vidimo kako je Bog taj koji daruje Zivot i upravo
zato postavljamo pitanje "Tko sam ja?", a ne "Sto sam ja?" Covjek svoj Zivot ne duguje
nijednoj izvanjskoj sili, veé¢ upravo Bogu koji je njegov temelj.”

"... ta bezgranicna i gotovo neshvatljiva BoZja ljubav prema covjeku ide sve dotle da je

ljudska osoba dostojna da bude ljubljena poradi nje same, neovisno od svakog drugog

odredenja — inteligencije, ljepote, zdravlja, mladosti, integriteta, itd. U konacnici, ljudski

Jje zZivot uvijek dobro, buduli da predstavija ocitovanje Boga, znak njegove prisutnosti,
otisak njegove slave!" "

2.1.  Biblijsko tumacenje

Covjekovo je dostojanstvo utemeljeno prije svega na izvjes¢ima o stvaranju Sovjeka i
svekolikoga vidljivoga svijeta gdje se takoder nalaze postavljene najvaznije odrednice
covjekova djelovanja 1 odnosa spram vlastitog zivota, spram drugih ljudi, spram svijeta u

kojem je smjesten, te spram Boga kao temelja sveukupne stvarnosti.

Poseban izvor dostojanstvenosti, za krS¢ane, predstavlja stvorenost na sliku Bozju.
Stvoren posljednji, Covjek je Bozje remek djelo, vrhunac i kruna stvaranja. Samo se za njega

izjavljuje da je stvoren na sliku svoga Stvoritelja, ,,Imago Dei“.

™ Usp. M.S. BEGIC, M. GOLUBIC, Dostojanstvo ljudske osobe i pravo na Zivot..., str. 61-62.

2 BENEDIKT XVI., Govor sudionicima Opée skupstine Papinske akademije za Zivot te sudionicima
medunarodnog kongresa "Ljudski embrij u predimplantacijskoj fazi", u: Acta Apostolicae Sedis (AAS) 98, 2006.,
str. 264.

8 B. LUJIC, Dostojanstvo i prava ovjeka u proro¢koj teologiji SZ, u: V. BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i
Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i temeljna ljudska prava u naucavanju Katolicke Crkve..., str. 100.
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Samo je za njega reCeno da mu je Bog "u nosnice udahnuo dah Zivota" (Post 2,7).

Ljudski se Zivot, dakle, shvaéa kao tajnoviti odnos ¢ovjeka s Bogom.”

Neosporno je da su s biblijskog stajaliSta ljudska prava, a onda i prava naroda,
zasnovana na osobitom dostojanstvu ¢ovjeka, koje je utkano u same pocetke biblijske poruke.
"Ljudski je Zivot svet jer od samog svog pocetka ukljucuje Bozje stvaralacko djelovanje, i

zauvijek ostaje u posebnom odnosu sa Stvoriteljem, svojom jedinom svrhom. Bog je jedini

gospodar Zivota od njegova pocetka do njegova svrsetka: nitko i ni u kojim okolnostima ne

moze sebi uzeti pravo da izravno unisti nevino ljudsko biée".”

Svetost ljudskog Zivota ima korijen u Bogu koji je jedini svet. Biblijski Bog je
zivotvorac 1 jedino njemu pripada apsolutna vlast nad Zivotom i smréu. Zbog toga biblijska
zapovijed "ne ubij!" ima presudnu pareneticku poruku za zdravorazumsko prosudivanje
ljudskog djelovanja prema ljudskome fizickom Zzivotu.”® Prema tome, odnos s Bogom
zahtijeva da se ljudski zivot smatra svetim i nepovredivim.”” I u pravo se u toj bogoli¢nosti

covjeka krije njegovo neotudivo dostojanstvo.

Poddobnije ¢emo te postavke utemeljiti u narednim podnaslovima razmatranja starog i
novog zavjeta te kasnijih kr§¢anskih antropoloskih promisljanja koji ¢e €initi moralno-bio-

eticki imperativ nuzZnog uvazavanja.
2.1.1. Stari zavjet

"Nacinimo covjeka na svoju sliku, sebi slicna, (...) Na svoju sliku stvori Bog covjeka, na sliku
BozZju on ga stvori, musko i Zensko stvori ih'' (Post 1, 26-27)

Biblija ve¢ na svojim prvim stranicama govori o ¢ovjeku. Naziva ga slikom 1 slicnoS¢u
Bozjom. Ranjen grijehom, ¢ovjek i dalje ostaje ' na sliku", ali je lisen "slave Bozje" (Rim
3,23), liSen je "slicnosti”. Znamo da ¢e sam Sin uzeti tu "sliku™ i obnoviti je u "slicnost" s
Ocem. Dakle, u stvaranju ¢ovjek je primio dostojanstvo slike, dok mu je savrSenost sli¢nosti
rezervirana za kraj: on je treba posti¢i nasljedujuc¢i Boga s vlastitim djelima. Ve¢ na pocetku,

posredstvom dostojanstva slike, dana mu je moguénost savrsenstva.’

4 E. HAMEL, Biblijsko-teoloske refleksije o ljudskim pravima, u: I. KOPREK (ur.), Ljudska prava —
Covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisljanja..., str. 153.

> KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Naputak postivanju ljudskog Zivota u nastanku i 0 dostojanstvu
radanja, Donum vitae/Dar Zivota, (22. veljace 1987.), Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2012., br. 5.

6 Usp. A. VUKASOVIC, Dostojanstvo ljudskog Zivota, u: Obnovljeni Zivot 51 (1996.) 6., str. 695.

T Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA (za uporabu koriStenja na hrvatskom jeziku),
Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, Glas Koncila, 1994., br. 2258.

8 Usp. M. VUGDELIA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kri¢anske teologije, Biblioteka
Sluzbe Bozje, Split, 2000., str. 35.
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Tvrdnja da je Covjek stvoren "na sliku Bozju™ (Post 1, 26-27) ima opéenito znacenje
jer se ono ne odnosi samo na prvi ljudski par, nego na svako ljudsko bi¢e. Ta se sli¢nost ne
temelji na nekoj statiCkoj povlastici niti na osobinama vlastitim ljudskoj vrsti, nego na
Govjekovoj povezanosti s Bogom. Covjeka ne &ine slikom samo kvalitete (razum i sloboda),
niti konstitutivne osobine (dusa). Slika se ne sastoji u neCemu Sto ¢ovjek jest ili po sebi Cini.
Dostojanstvo se prema tome temelji na odnosu zajednistva koji je zapocCeo stvaralackom
BoZjom rije¢i.”

Sudjelovanje ¢ovjeka na ovoj slici nije staticno, nego je dinamicno, jer je s jedne
strane ono nesto S§to pripada Covjeku 1 neizbrisivo je, dok je s druge strane shvaéeno kao
krajnje nesavrSeno. U odnosu na ovaj uvjet, ostvaruje se ¢ovjek povijesni hod, na kojemu on
moze napredovati ili pak nazadovati, ali bi se ipak trajno trebalo pridrzavati apsolutnog

uvazavanja dostojanstva svake ljudske osobe. Ono proizlazi iz nekoliko bitnih naglasaka:

Prva je posebno dostojanstvo koje ¢ovjek uZiva medu ostalim stvorenjima. U Knjizi
Postanka ¢itamo kako Bog zasti¢uje ljudski Zivot zabranom ubojstva, upravo na temelju
stvorenosti na Bozju sliku: "Tko prolije krv covjekovu, njegovu ce krv covjek proliti! Jer na
sliku Bozju stvoren je covjek!" (Post 9,6). Samo je Bog taj koji oduzima i daje zivot. Prema
tome, nikome nije dopusSteno oduzeti ni svoj ni tudi ljudski Zivot. Zbog stvorenosti na Bozju
sliku, ljudski je Zivot vrjedniji od svakog drugog Zivota na zemlji i stoga zasluZuje najvise
paznje, ljubavi i poStovanja. Naposljetku, svaki je ljudski zivot jednako vrijedan. Muskarac 1
zena jednako su slika BoZja, jednaki po svom dostojanstvu i u svemu su pred Bogom

ravnopravni.®

Pojam dostojanstva ljudske osobe, potrebno je promatrati i kroz prizmu Biblijskih

izvjesca koji naglasavaju holisticki vid jedinstva duse i tijela, kao sjediste dostojanstva.

U Starom se zavjetu nalaze dva izvjeStaja o stvaranju, naglaSavajuc¢i jedinstvo
covjekova zivota. U Bibliji vidimo nekoliko pojmova kojima se razliiti autori sluze kada
govore o Covjeku, a to su: nefes, ruah, leb i basar. Knjiga Postanka u drugom poglavlju kaze
da covjek jest "mefes", a ne da Covjek ima "nefes". Ono oznacava disanje, ali isto tako
oznacava grlo i nosnice. U tom smislu "nefes" (heb.) imaju i Zivotinje i covjek. Razvoj pojma
uz navedena znacenja dobit ¢e 1 znacenje zivotnog daha, Zivota opcenito. Dah je ono §to ga

¢ini Zivim bi¢em, $to mu daje vitalnost. Ono opisuje Covjekove teznje ali 1 stanja duse, kao

¥ Usp. M. ARAMINI, Uvod u bioetiku, Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2009., str. 81.
8 Usp. B. VELCIC, Covjek — slika BoZja i njegova moralna odgovornost, u: Bogoslovska Smotra 82 (2012.)
3., str. 545,
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nemir, malodusje, radost, njegovu Zelju da bude s drugima, Zelju za hranom i drugo.®! Drugi
hebrejski pojam oznacava manje-vise isto kao i nefes, a to je pojam ruah — dah, povjetarac. |
taj se pojam razvio do znacenja dusa, duh, smisao. Ve¢ je nekoliko puta spomenuto kako Stari
Zavjet ne naucava dualizam, stoga kada se govori o ovom pojmu kao dusi ili duhu oni nikad
nije antiteza izrazu basar — meso ili tijelo. Covjek jest basar, meso. Tim se pojmom oznadava
cijeli ¢ovjek, njegova osoba, a ne samo neki njegov dio. Takoder, ovaj pojam upucuje na
prolaznost covjekove egzistencije. Te zadnji, Cetvrti pojam koji oznacava Covjeka je (heb.)
leb, srce. Srce oznacuje cijeloga ¢ovjeka i njegovu sposobnost da razumski odlucuje, da shvati

Bozju rije¢ i njegov poziv kako bi mu mogao slobodno i svjesno odgovoriti.®?

Svi ovi navedeni pojmovi nemaju za cilj prikazati covjeka kao stvorenog u slojevima,
kao u grckom poimanju, ve¢ radije otkrivaju razli¢ite mogucnosti koje je on u stanju ostvariti
pod ovim ili onim vidom. Oprecnost tijela i duha ne izrazava unutrasnju podijeljenost
Sovjeka, veé &vrstu vezu stvorenja sa svojim stvoriteljem.%* Prema tome, covjek je
individualna supstancija, u sebi nedjeljiva i jedinstvena u svojoj opstojnosti. Kao takva, osoba

ima vjecne, tj. teoloSko usmjerenja: ona je pozvana na zajednistvo s Bogom.

Samim ¢inom stvaranja na Bozju sliku, te ¢inom uspostave saveza s Bogom covjek
postaje Bozjim sugovornikom i sudjelatnikom u stvaranju Zivotnog prostora. Bog pokazuje
covjeku put zivota kojim moze i¢i, ako zeli posti¢i svoj zivotni smisao i ako Zeli sacuvati
svoje ljudsko dostojanstvo.2* Bog je apsolutni Gospodar Zivota, a ¢ovjek kao stvorenje
postavljen je u situaciju da zivot primi kao dar i odgovornom ga slobodnom c¢uva, S§titi 1

promice.®

Upravo je ovaj zadatak medusobnog uvazavanja dostojanstva u pojedinim povijesnim
epohama bio Cesto naruSavan, stoga su se ve¢ u Starom zavjetu, javljali pojedinci koji su

ukazivali na potrebu ocuvanja, Sti¢enja i uvazavanja dostojanstva svih.

Covjek je povezan sa svojim Stvoriteljem neraskidivim svezama, pa je svako razaranje
tih sveza znaéilo rusenje Govjekova dostojanstva. Sto je slika o Bogu bila uzvisenija, pokazuje

biblijska iskustva, to je bila uzvisenija i slika o covjeku.

81 Usp. M. ARAMINI, Uvod u bioetiku...., str. 82.

82 Usp. L. NEMET, Teologija stvaranja, Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2003., str. 108-110.

8 M. ARAMINI, Uvod u bioetiku..., str. 82.

8 Usp. B. LUJIC, Dostojanstvo i prava ¢ovjeka u prorockoj teologiji SZ..., str. 102.

8 Usp. VUGDELNA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kri¢anske teologije..., str. 284.-285.
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Zbog toga proroci ukazuju na pravdu kao ispravno ponaSanje Covjeka bez koje bi
odnosi medu ljudima i narodima bili naruSeni i razoreni, ¢ime bi pak bio ugrozen i sam

t86

zivot.®® Bog kao stvoritelj voli svoje stvorenje i skrbi za nj, a ta se skrb prije svega ocituje u

zastiti Zivota, kao ne¢emu najvrjednijemu $to je Bog dao ¢ovjeku. &

Starozavjetni izraz, slika Bozja ili bogolikost, ne odnosi se na ¢ovjekov tjelesni opis
(znaci, ne odgovara se na pitanje Sto je Covjek po svojoj gradi, kao da bi tjelesni izgled bio i u
najmanjoj mjeri slika ili prilika nevidljivoga i transcedentnoga Boga), niti je opis njegove
0sobite vrijednosti duhovnoga bi¢a, u smislu da bi on bio mali bog. Najvaznije je zacijelo ono
teolosko znacenje. Prvo, Covjek zbog svoje bogolikosti ima vecu onticku vrijednost nego
ostala stvorenja, a drugo, on nije Bog, on je slian Bogu. Covjek je cijelim svojim bi¢em,
duSom 1 tijelom usmjeren ka zajedniStvu s Stvoriteljem. Poslije smrti umire pak sav covjek,

kao $to je i sav predviden za Zivot vjeéni.®®

Vidimo kako Bog ¢ovjeka nije stvorio za kona¢no dioni$tvo u sudbini materijalnog
svijeta, ve¢ ga je stvorio za besmrtnost. Ta je istina otkrivena i1 potvrdena u Isusu Kristu koji
objavljuje veli¢inu Bozje ljubavi prema ljudima. Isus Krist je objavitelj istine da smrt i grijeh

nemaju posljednju rije¢ u povijesnom svijetu Zivota, nego Zivot i milost. &

Ta se nasa predodredenost za vje€nost 1 suzivot s Bogom, predstavlja kao temelj
dostojanstvenog zivota, Zivljenog prema visokim moralnim nacelima, prema kojima ¢emo

zasluziti nasu kona¢nu dostojanstvenost.

8 Vaznu ulogu su odigravali proroci kao posrednici preko kojih Bog vodi dijalog sa svojim narodom.
Proroc¢ka je zadaca bila borba za socijalnu pravdu, revnovanje za istinsku poboznost i novi savez koji pociva na
ljudskome srcu te uporno ustrajavanje na neophodnosti monoteizma, koji nosi konkretne crte Boga Jahve.
Proroci su se izmedu svega navedenog Cesto zauzimali za pravdu i pravo Covjeka, pojedinca ali i naroda kao
cjeline. Kao primjer ovdje mozemo navesti proroka Amosa koji govori o zlo¢inima unutar Izraela (2,6-16), nesto
konkretnije i opSirnije u (3,1-6,14). Ono sto je bilo zajednicko svim tim zlo¢inima jest povreda prava covjeka i
prava naroda. Slika pokazuje svu okrutnost nasilja kao metode postupka prema ¢ovjeku. Filistejci upadaju u
pojedina mjesta i otimaju stanovnike te ih prodaju Edomcima kao suznjeve. Amos reagira na navedeni zlo€in, jer
se ruSi Bozji poredak koji ne dopusta da se s Covjekom tako postupa, buduéi da time razara njegovo
dostojanstvo. Osim $§to Izraelci trguju ljudima, oni gaze bijednike i iskrivljuju Zivotni put siromaha, mlade
djevojke svode na obican predmet zadovoljavanja covjekove pozude te na kraju kao vrhunac zlocina Izraelci sve
te zloCine pokrivaju ugledom samoga Boga. Ipak, prorok pokusava upozoriti da se narod jo$ uvije moze vratiti
Jahvi, ali samo ako se vrate na put Zivota. "Trazite dobro, a ne zlo, da biste Zivjeli i da Jahve, Bog nad Vojskama,
odista s vama bude kao §to velite da jest” (5,14).

87 Usp. B. LUJIC, Dostojanstvo i prava ¢ovjeka u prorockoj teologiji SZ..., str. 106-128.

8 Usp. L. NEMET, Teologija stvaranja, Kri¢anska Sada$njost, Zagreb, 2003., str. 111-115.

8 Usp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalistitko shvaéanje osobe: bioeticka rasprava, u: Crkva u
Svijetu 46 (2011.) 2., str. 161.
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2.1.2. Novi zavjet

"On je slika Boga nevidljivoga, Prvorodenac svakog stvorenja"
(Kol 1, 15)

U Novom zavjetu tema ""covjek stvoren na sliku Bozju' nasla je svoj odjek i dalje se

razvijala, ali je bitno pridobila kristocentri¢no 1 kristolosko znacenje. Isus Krist je prava slika

Boga (usp. Jak 3,9; 1 Kor 11,7; 2 Kor 4,4; Hebr 1,3).%

Karl Rahner ¢e re¢i da samo u Bogu i preko utjelovljenoga Boga mozemo doc¢i do
spoznaje tko je stvarno Covjek. "Jer jedan je Bog, jedan je i posrednik izmedu Boga i ljudi,
covjek — Isus Krist." (1 Tim 2,5). Isus Krist, i sam ¢ovjek, objavio je tko je i §to je Covjek,
ostvarujuc¢i u svom zivotu i u svojo pashi njegovo izvorno odredenje. On ne izlaze traktat o
tom tko je covjek, ali na¢inom svoga ophodenja s njime Isus objavljuje covjeku tko je i §to je
on u Bozjim o¢ima. Vidimo, ono §to otkriva enigmu covjeka covjeku jest sam Isus Krist,

savrseni Covjek.

Prema Pavlu, Augustinu i Tomi samo je Isus Krist "slika" (imago) u pravom smislu.
Covijek nije "slika Bozja" (imago Dei), nego samo "na sliku Bozju" (ad imaginem Dei).* " On
je slika Boga nevidljivoga, prvorodenac svakog stvorenja." (Kol 1,15). Medutim, vazno je
istaknuti da Pavao kada govori o Kristu kao slici Bozjoj ne misli na zemaljskog, nego na
uskrslog 1 proslavljenog Isusa Krista. Tek u dogadaju uskrsnuca postaje jasno Sto znaci biti
slican Bogu. Kao $§to je Krist uskrsnuo, tako ¢e 1 svi ljudi uskrsnuti i tek ¢e tada do potpunosti
u ¢ovjek ostvariti ta bogolikost. Isusova bogolikost u tom je slucaju primjer stvarnosti koja ¢e

se ostvariti poslije smrti.%

Covjekova sliénost s Bogom ne temelji se na nekoj stati¢noj povlastici (koja bi
zatamnila usmjerenost prema Kristu) niti na ljudskim osobinama (i u ovom slucaju bi se
obezvrijedila Kristova originalnost te bi se palo u specizam), ve¢ na njegovoj povezanosti s
Bogom.®® Dakle, ljudi, stvoreni na sliku BoZju, u Novom zavjetu pozvani su da postanu slika
Krista. Upravo zato, dostojanstvo cCovjeka krS¢anstvo posebno temelji na cinjenici
utjelovljenja i otkupljenja Isusa Krista. Preuzimajuci na sebe CovjeStvo, on ga uzdiZe u

boZanski svijet.

%1 . NEMET, Teologija stvaranja, Kri¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2003., str. 150.-152.

1 Usp. M. VUGDELWA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kri¢anske teologije..., str. 327.-
332.

92 Usp. L. NEMET, Teologija stvaranja..., str. 153.

% M. ARAMINI, Uvod u bioetiku..., str. 85.
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Novi nam zavjet donosi dvije bitne karakteristike. Prva se ocituje u elementu napetosti
prema buducem zivotu kao spasenjsko eshatolosko dobro krs¢ana. Sukladno njoj, razvija se i
svijest o jedinstvenosti ovozemaljskog Zivota. Zivot je dobro koje nema cijenu (Mk 8,37). O
tome nam svjedoCe Isusove rijeci i djela, napose Cudesna ozdravljenja koja je Cinio. Isus
bolesnicima vraca zivot koji je visoko cijenjen radi njegove neponovljivosti 1 jedincatosti, ali

druge strane On neprestano poziva na vjeru koja spasava, koja daje zivot vjecni.

Novi zavjet ne odbacuju antropologiju Knjige Postanka, nego ju samo donosi u novom
svjetlu. Jednu takvu razvijeniju antropologiju vidimo u spisima svetog Pavla. Mozda je
najvazniji pojam u Pavlovoj teologiji pojam koji smo susretali i u Starom zavjetu, pojma srca
(gr¢. kardia). Pavao iako govori o duhu, dusi (pneuma) i tijelu (soma), nikada ne dijeli
covjeka nego ostaje vjeran biblijskoj koncepciji jedinstva ljudske osobe. Ni jednom rijecju
nije reCeno da bi meso (tijelo) bilo izvor zla ili grijeha. Tijelo i meso poprimaju moralnu
vrijednost samo po ¢ovjekovim ¢udorednim postupcima i tako postaju dobri ili zli (usp. 1 Kor

15,44). 1z dubine srca dolaze sve zlo¢e i necisto¢e (usp. Mt 15,10-20).%

novozavjetni spisi donose razli¢ite eticke koncepcije, no teziSnu tocku i najviSe
vrijednosno mjerilo moralnosti u Novom zavjetu jest ponasanje i naucavanje Isusa Krista. On
stavlja naglasak na dvije totke: svetost Boga i svetost zivota.”® Upravo je ovaj kljucan

koncept za paralelu s pojmom dostojanstva.

Dakle, covjekova bogosli¢nost prosiruje se posebno na moralnom podrucju. Kristovo
djelovanje kao uzor i ideal ne samo kr§¢anima nego svakom covjeku, jer svakom je dano

dostojanstvo, zahtjeva da se s njime ispravno postupa, hadasve odgovorno i primjereno.

Ovdje se dar i zadatak, indikativ i imperativ prozimaju. Svaki moralni napor time
postaje suoblienje s Kristom.*® Stoga on moze reéi: "Ucite od mene” (MK 9,7). Cijeli njegov
Zivot nama je uzor i putokaz jer je on savrSen ¢ovjek, koji nas poziva da postanemo njegovi
ucenici 1 podemo za njim.

"Sve Sto je Krist zZivio, on nam omogucuje Zivjeti to u njemu i da on to Zivi u nama (...).

Pozvani smo da tvorimo jedno s njime, kao udovima svoga Tijela on nam omogucuje

sudjelovati u onome §to je sam Zivio u svome tijelu za nas i kao nas uzor".”’

% Usp. L. NEMET, Teologija stvaranja..., str. 116.-118.

% A. POPOVIC, Covjek i njegova prava u svjetlu Biblije s posebnim osvrtom na NS, u: V. BLAZEVIC
(ur.)), Ljudska prava i Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i temeljna ljudska prava u naucavanju Katolicke
Crkve..., str. 138.

% Usp. M. VUGDELIA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kric¢anske teologije..., str. 334,

9 HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, Glas Koncila, 1994.,
br. 521.
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Dakle, u Novom zavjetu sli¢nost s Bogom prosiruje se na religiozno-moralni zivot.
Samo Isus, izvor zivota i svetosti, moze nas uciniti svetima i neokaljanima u ljubavi, tj.
autentiénim BoZzjim slikama®, a time i dostojanstvenim prototipom.

2.2.  Svetost 1 "bogolicnost" osobe kao temelj dostojanstva i ontoloske vrijednosti

osobe

Dostojanstvo ljudske osobe temelji se, dakle, na Objavi, posebice na Kristu, i moralni
kr§¢anski zivot u Kristu. Stoga je katekizam bit cjelokupnog kr§¢anskog morala kada kaze da
je Krist Isus uvijek ¢inio §to se svidalo Ocu. Uvijek je zivio u savr§enom zajedniStvu s njim.
Isto tako su i njegovi uéenici pozvani Zivjeti pod okom Oca koji vidi u skrovitosti da bi postali
savrseni kao §to je savrSen Otac nebeski. Krist je slika Boga nevidljivoga, a ¢ovjek onaj koji
je stvoren na sliku i priliku Bozju. Upravo na toj ¢injenici se temelji iznimno covjekovo
dostojanstvo. Sli¢nost s Bogom pokazuje da su bit i postojanje ¢ovjeka konstitutivno povezani

s Bogom na najdublji nagin.%®

Ljudskom dostojanstvu osigurava se duzno postovanje samo ako se srzi ljudskosti
prizna nedodirljivost. Teoloski, za to postoji opravdanje u ljudskoj bogosli¢nosti. Filozofski,
ta je teza prihvatljiva ako se ¢ovjeku prizna principijelna otvorenost prema transcendenciji. U
filozofskoj tradiciji otkri¢e i priznanje transcendentne komponente ljudskog tubitka nalazimo
ve¢ u Platonovim koji ¢e reci da je Covjek razumska Zivotinja "osposobljena za znanost" 1
Aristotela za kojeg je pak Covjek "jedina Zivotinja koja posjeduje razum" koji mu sluzi da
razlucuje §to mu je korisno a §to ne, S§to pravedno a $to nepravedno. U ¢ovjeku dakle postoji
"boZanski element" Sto ga itekako uzvisuje. Ta se misao joS§ jaCe razvija u judejsko-krS¢anskoj

objavi, gdje se ¢ovjeka dozivljava dionikom bozanskog bitka. 1%

Na pitanje slicnosti Boga 1 stvorenja sv. Toma odgovara na to pitanje s naukom o
analogiji. Prije svega sli¢nost izmedu stvorenja i Boga je sli¢nost u zajednickom postojanju.
Bog i stvorenja bivstvuju i tako stvorenja mogu biti slicna njemu u postojanju. S druge strane
intelektualnost postoji u Bogu na bozanski, neograniceni 1 neuzrokovani nacin, dok je ona u

¢ovjeka ograni¢ena i uzrokovana. 1%

Ukorijenjenost covjekova dostojanstva u bogo-sli¢nost ne treba shvacati kao nesto

izvanjsko, naime ljudsko dostojanstvo izvise iz cjelokupne kvalitete Covjeka kao osobe, kao

% Usp. M. VUGDELIA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kric¢anske teologije..., str. 328-
333.

% Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIA, Katekizam Katolicke Crkve..., br. 356.-358.

100 Usp. N. MALOVIC, Ljudsko dostojanstvo izmedu znanosti i svjetonazora..., str. 51.

101 Usp. M. VUGDELWA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kr§c¢anske teologije..., str. 41.
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duhovno tjelesnog bi¢a, obdarena razumom i slobodnom, samoodgovornos¢u i moguénoscu

samoodredenja, ukoliko je stvoren na sliku Bozju i odreden za vjecnost.

Prema tome, Covjek nikako ne moze biti liSen svoje bitne oznake, oznake da je stvoren
na sliku Bozju. Kr$¢anska antropologija bivanje covjeka kao osobe promatra kao Bozji dar, a
samim time i kao nesto $to je od Boga odredeno. Prema tome, ni ¢ovjekova sloboda nije niti
bestemeljna ni izdvojena od odgovornosti. Slobodu tvori samoodredenje u istini "dane" i "za-

dane" bogosli¢nosti.'%?

Covijeku je povjerena odgovornost za sebe, ali i za sve stvoreno. Unato& krhkosti
ljudske egzistencije ¢ovjeku je kao slici Bozjoj darivana i sloboda za odgovorno oblikovanje

samoga sebe i svijeta.

Bio/Eticki zahtjev proizlazi iz Bogom dane osposobljenosti za razumno i odgovorno
djelovanje. Kao razumno i oduhovljeno biée, ¢ovjek je takoder sposoban ulaziti u zajednistvo
s drugim osobama te u zajedniStvo sa svojim Stvoriteljem. Upravo se covjekova bogoli¢nost
najvise odrazava u zajedniStvu osoba, nalik sjedinjenju bozanskih osoba medu sobom. Stoga
se ¢ovjek kao osoba moze ostvariti samo ako je otvoren za odgovoran odnos prema drugim
ljudima i prema Bogu.®® To podrazumijeva univerzalno uvazavanje medusobnog
dostojanstva. Tako se Covjekovo dostojanstvo ne temelji na njemu, ve¢ na odnosu koji ga
podrzava, u odnosu zajedniStva koje je zapocelo stvaralackom BoZzjom rijeci. Odnos s Bogom

je temelj osobe, te zbog toga ne duguje svoju egzistenciju nijednoj izvanjskoj sili.

Osim sli¢nosti, rekli smo da je nuzno i razlikovanje.’®* Dakle, sli¢nost nije ista
(jednoznacna) nego slicna 1 razliCita (analogna). Prema toj sli€nosti koja proizlazi iz
stvorenosti na sliku Bozju, ¢ovjek je kao Bog, ali nije Bog. Preciznije, Covjek ne moze postati

Bog, ali moze postati kao Bog, moZe ga na izvjestan nacin nasljedovati.

Bog, na ¢iju smo sliku stvoreni, jamac je covjekovog osobnog dostojanstva. Dakle,
dostojanstvo osobe u konacnici je utemeljeno u transcedenciji osobe. Crkva koja se, zbog
svoje sluzbe i nadleznosti, nikako ne podudara s politickom zajednicom niti se veze uz bilo

Koji politicki sistem, znak je ujedno i cuvar transcendentnosti ljudske osobe.'® Transcedencija

102 Usp. I. KOPREK, Pridi da mozes cuti: etika u sjeni globalizacije i postmoderne, FTI, Zagreb, 2005., str.
104

103 Usp. M. VUGDELIA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i krs¢anske teologije..., str. 52.

104 Usp. M. ARAMINI, Uvod u bioetiku..., str. 87.

105 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et
Spes/Radost i nada..., br. 76.
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Boga pokazuje se kao najuzviSeniji znak i zastita ljudske osobe. Stoga, gdje covjek Bogu kaze

ne, on ne kaze samome sebi; kaZze ne jedninom i konkretnom temelju svoga dostojanstva. 1%

2.3.  KrSc¢anski personalizam

U biblijskoj antropologiji kako Staroga tako i Novoga Zavjeta ne nalazimo pojam
"osoba". No, u susretu biblijske antropologije i one anti¢ke dolazi do niza elemenata i

indikacija koje upuc¢uju na stvarnost termina "osoba".

U knjizi Postanka nalazimo termin nefes hajia (ziva dusa), $to odgovara ono §to
nazivamo fizickom osobom. Drugi termin je paneh, $to znali lice (u apstraktnom ali i
konkretnom smislu). Cesto je lice BoZje shvaéeno kao osoba, dok lice moZe biti shvaéeno i u
juridickom smislu da treba podici lice, gledati lice. Spominju se jo§ termini is i basar. Is je
pojam koji oznacava Covjeka koji ve¢ ima svoj odreden status, a basar (gré. sarx i soma)
oznac¢ava duhovno ali i materijalno znacenje CovjeStva. Izraz prosopon koji nalazimo kod
Sedamdesetorice pronalazimo i u Novom Zavjetu kod sinoptika ali i u Ivanovom evandelju.

Znaenje pojma prosopon je lice, obraz, BozZje lice okrenuto ¢ovjeku.'"'

lako u Bibliji ne nalazimo sam pojam "osoba", krs¢anska ¢e teologija iznjedriti pojam
1 shvacanje ljudske osobe, §to je imalo neposredne posljedice na shvacanje Covjeka. To je bila
velika novina i time je stvoren kr§¢anski personalizam koji, za razliku od klasi¢nog dualizma,
naglaSava da je Citav Covjek, duh 1 tijelo, jedinstven 1 da je kao takav Bozje stvorenje

postavljeno u svijet i Bogu Stvoritelju odgovorno za razvoj svijeta i Zivota.1%

U krsc¢anskoj apostolskoj tradiciji termin prosopon poprima nova naknadna znacéenja
koja su proizasla iz trinitarnih raspravama. U tim su se raspravama osim pojma POSOpon
poceli koristiti i pojmovi poput hypostasis, ousia, physis, pesona, substantia, essentia i natura
koji poprimaju nova znacenja. Gréki oci, poput Origena, Klementa i Atanazija smatraju da
termin prosopon ne izrazava onu bitnu i glavnu stvarnost osobe te ga zamjenjuju pojmom
hypostatis. lako se upotrebljavao novi pojam hypostasis Kalcedonski sabor ¢e se koristiti i

pojmom prosopon kada govori o Krist.

106 Usp. M. VUGDELUIJA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i kric¢anske teologije..., str. 41.-52.
W7 ysp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 138.
108 Usp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalistitko shvaéanje osobe: bioeti¢ka rasprava..., str. 158.
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Jedan je i isti Krist, jedinorodeni Sin i Gospodin, za koga se priznaje daje u dvije
naravi nepomijesan, nepromjenjiv, nepodvojen i nedjeljiv, kod toga nigdje nije
radi jedinstva zanijekana razlicitost naravi, Stovise, ostaje sacuvana vlastitost svake
od dviju naravi, koje se sjedinjuju u jednoj osobi i jednoj hipostazi; jedinorodeni Sin,
Bog, Rije¢, Gospodin Isus Krist nije podijeljen niti podvojen u dvije osobe, nego
je jedan te isti, kao Sto su nas veé prije proroci poucili o njemu i o samom Isusu
Kristu, i kao $to nam je predala vjera otaca.'®

Kasnije, posebno kod Latinskih otaca, uz pojam hypostasis koristi se i pojam

substantia kako bi se jasnije i preciznije naznacio odnos unutar Trojstva. 110

Kr$¢anstvo je najviSe 1 najbolje razvilo personalisticku antropologiju ili sliku o

covjeku, jer je ono svoj moralni kriterij postavilo u samoga ¢ovjeka ukoliko je on osoba.

Covjekova je objektivan vrijednost osobni bitak, bitak §to ga shvacamo kao osobu, a
ona je transcedentna i nedodirljiva, a kao takva ujedno i normativna. Augustin ¢e reéi da je
Covjek substantia rationalis constans ex anima et corpore (razumska supstancija od duse i

tijela), a osoba je substantia individua rationalis (individualna razumska supstancija).!!

Klasi¢nu definiciju osobe daje Boetije, a kasnije ju preuzima i doraduje Toma
Akvinski i kaZze ona je: Nature rationalis individua substantia (individualna supstancija
racionalne naravi). Potrebno je naglasiti kako se ovdje misli na jedinstveni spoj duse i tijela
koji konstituiraju ljudsku osobu. Vazno je da ova dva nacela ne shva¢amo kao dvije razlicite
stvari, neovisne jednu o drugoj. Toma kaze kako tijelo i dusa nisu dvije odvojene supstancije
ve¢ iz ta dva nacela nastaje jedno realno postojece bi¢e. Zato kada govorimo o ljudskom
tijelu, nikada ne govorimo o neCemu samo "tjelesnom" ve¢ o onome $to je ljudsko, pa stoga i
osobno. Samo tijelo bez duse ne postoji, kao $to ni dusa ne postoji bez tijela. Prema tome, teza
0 osobi u potenciji npr. embriju, nema nikakva utemeljenja jer prijelaz iz potencije u akt
nikada ne mijenja narav toga bica ve¢ ga dovodi po punine — ono moze postati samo ono §t0
vec jest po svojo naravi i niSta drugo. Zato ljudska osoba ima svoje dostojanstvo kao osoba od

samoga trenutka za¢eéa.'?

Za moralnog teologa, Tomu Akvinskog, dostojanstvo oznacava nesto $to je samo po
sebi (propter se ipsum). Covjek je "osoba, a to znaci ono §to je najsavrSenije u citavoj

prirodi, tj. ono Sto opstoji u racionalnoj naravi'. Po stvorenosti na "BozZju sliku i priliku"

109 4, DENZINGER, P. HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i ¢udoredu,
bakovo, UPT, PBakovo, 2002., br. 302

110 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 139.

11 L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalisticko shvaganje osobe: bioetitka rasprava.., str. 150.

112 Ysp. B. DADIC, Metafizi¢ka istrazivanja o sobi, u: Rijecki teoloski casopis (2009) 2., str. 554.-559.
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covjek je sposoban stalno smjerati prema Stvoritelju i upravo mu do taje uzviSeno
dostojanstvo. Na toj slici Toma ¢e temeljiti Covjekovo dostojanstvo. Sam pojam dostojanstva
pretpostavlja osobu, a to i jest motiv po kojemu pojam osobe vrijedi za sve pojedince

razumske naravi. 13

Za krs¢ansku sliku covjeka, koja se iz njezinih biblijskih korijena i na tlu
aristotelovsko-tomisticke antropologije shvaca kao cjelovito razmisljanje, ne moze biti
nikakve dvojbe da i tjelesni nacin postojanja Covjeka ima dioniStvo u dostojanstvu njegove

Bogo-sli¢nosti.*

Covjekovo dostojanstvo izvire i iz jedinstva duse i tijela. Dakle, ima dvije razligite
karakteristike: on je materijalno bice, po svojem tijelu povezano s ovim svijetom, te duhovno
bi¢e koje je otvoreno transcedenciji i otkrivanju "dublje istine" zbog svoga razuma kojim

participira "na svijetlu BoZjega uma". 1

Covjek — osoba je nedodirljiva ne samo zato §to Zivi i to ima pravo na Zivot. Sli¢no
pravo bi imala i Zivotinja jer i ona zivi. Covjekov Zivot je nepovrediv jer je ¢ovjek osoba.
Osoba znaci sposobnost samokontrole i osobne odgovornosti, zivota u istini 1 po moralnom
redu. Osoba ima egzistencijalnu narav i ne ovisi o dobi, o fizickim ili psihickim datostima,

veé o duhovnoj dusi koja se nalazi u svakom ¢ovjeku. 116

Na dostojanstvo ljudske osobe spada i to da ga se mora postivati i onda kada osoba
izgubi svoje intelektualne i1 volitivne sposobnosti i tjelesne izraZajnosti zbog tjelesnog
poremecaja ili oboljenja. Logi¢no tomu, svaka osoba mora biti poStovana i onda kada
naizgled gubi svoje dostojanstvo. Tako se razvila personalisticka koncepcija ljudskoga
dostojanstva koja savrseno dogovara kr$éanskoj ideji bratstva. 17 Ona zahtijeva odgovorno

ponasanje i medusobno uvazavanje nedodirljivosti ljudskog dostojanstva.

113 Usp. L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 180.

14 E. SCHOCKENHOFF, Koliko je nedodirljivo ljudsko dostojanstvo? Veza izmedu ljudskoga
dostojanstva, osobe i naravi na podruéju bioetike, u: Bogolsovska Smotra 77 (2007.) 1., str.8.

115 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium
et Spes/Radost i nada..., br. 14.

116 Usp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalistitko shvacanje osobe: bioeti¢ka rasprava..., str. 164,

U7 L. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 180.-181.
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2.4.  Dostojanstvo osobe kroz prizmu krs¢anskog morala

Dostojanstvo ljudske osobe izvire i iz moralno usmjerenog djelovanja, utemeljenog na
slobodi i odgovornosti. Medutim, u proizvoljnom tumacenju slobode izbora 1 ne-

odgovornosti, kriju se brojne zamke za ugnjetavanje ljudskog dostojanstva.

Sloboda i odgovornost dvije su razliite strane jedne te iste medalje. Tako gdje se
dokida sloboda, dokida se i odgovornost. Grubo filozofski receno, sloboda bi oznacavala
covjekovu autonomiju te obdarenost moguénoscu izbora. Nasuprot ovome misljenju je stav
koji negira slobodu i govori o ¢ovjekovoj determiniranost. Dakako, kr§¢ansko je shvacanje
nespojivo s ovim determiniraju¢im stavovima ali 1 s onim stavovima koji ¢ovjeku priznaju
slobodu, ali pritom pred o¢ima imaju ¢ovjeka kao izoliranog subjekta, neovisna o Bogu. To
znaci da se krS¢ansko poimanje slobode ne svodi isklju¢ivo na moguénost izbora, iako je ta
definicija integralni dio i kr§¢anskog poimanja slobode. Naime, kr§¢anin Zivi onu slobodu i u
onoj slobodi o kojoj govori Biblija i kr¢anska teologija. To je sloboda koja je posljedica

Bozjeg spasenjskog djela i koja je oduvijek bila uokvirena miloséu. 8

Covjek je obdaren slobodom, izuzetnim znakom slike Bozje.!® Bog je naime htio
¢ovjeku dati u "svoje ruke vlastite odluke” (usp. Prop 15,14) tako da sam od sebe trazi svojega
Stvoritelja 1 da, slobodno prianjaju¢i uza nj, dode do potpuna i blaZzena savrSenstva.
Dostojanstvo Covjeka zahtijeva, dakle, da radi po svjesnom i1 slobodnom izboru, to jest
potaknut i voden osobnim uvjerenjem, a ne po unutarnjem slijepom nagonu ili po Cisto

vanjskom pritisku.*?°

Time Sto Bog sklapa Savez s Covjekom, on prestaje biti apsolutni Gospodar. On 1
covjek postaju ugovorni partneri. Dakle, snagom Saveza covjek postaje Bozji partner i gotovo
njemu jednak. Dogadaji koje Citamo u knjizi Izlaska takoder potvrduju ¢ovjekovu slobodu.
Kada je Bog narod izveo na slobodu, dao im je Zakon. Zakon je taj koji ima svrhu da Cuva i
unapreduje zivot u slobodi. Prema tome, ljudska sloboda nije apsolutna. Mora postojati neka
granica koja bi omogucila zajedniStvo izmedu ljudi, ali i zajedniStvo ljudi s Bogom. Bozje
zapovijedi bile bi pokazatelj puta, njima Bog poziva na slobodnu suradnju. Dakle, naglasak je

na pozivu. Bog je taj koji daje inicijativu s jedne strane, dok ¢ovjeku s druge strane ostavlja da

118 Usp. S. MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kri¢anskoga ponasanja, u: Crkva u Svijetu (2005.)
4., str. 446.

119 HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCUA, Katekizam Katolicke Crkve..., br. 1705.

120 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium
et Spes/Radost i nada..., br. 17, 21.
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se slobodno odazove ili ne odazove tom pozivu. Upravo zato §to je slobodan, Covjek je i
odgovoran. Sve posljedice slobodnog izbora on mora na sebe uzeti. Biblijski receno, prepustio

ga je u "ruke njegove vlastite odluke" (Sir 15,14). 1%

Ne moze se, dakle, govoriti o kr§¢anskom poimanju slobode, a da se pri tome ne
polazi od odnosa ¢ovjeka i Boga. Covjek je stvorenje koje je na¢injeno na sliku BoZju, ¢emu
kr§¢anska antropologija pridaje veliki znacaj. Dvije su polazne osnove te krS¢anske
antropologije. Prva je Cinjenica stvorenosti na Bozju sliku, a druga je ¢injenica da se kao

stvorenje odaziva Bozjem pozivu u postojanje da Zivi upravo na na¢in kao Njegova slika. 1%

Medutim, sloboda nije u suprotnosti s ¢ovjekovom ovisnoséu kao stvorenje o Bogu.'?®
Objava uci da vlast odredivanja dobra i zla ne pripada ¢ovjeku nego Bogu samome (usp. Post
2, 16-17). Covjek je zacijelo slobodan, ¢im moZe razumijeti i prihvatiti zapovijedi BoZje.
Zakljucujemo prema tome da ¢ovjekova slobodan ipak nije neogranicena i apsolutna, nego se
on mora zaustaviti pred stablom dobra 1 zla, budu¢i da je pozvan prihvatiti moralni zakon §to
ga Bog daje ¢ovjeku. Zapravo, ba§ u tome prihvacanju sloboda ¢ovjeka nalazi svoje istinsko i

potpuno ostvarenje. 124

Da je ¢ovjek bitno slobodan, Biblija potvrduje vise puta i na vise nacina. Covjek ima
sposobnost da sam odluci, a Zakon mu je dan kao pomo¢. Ne Zakon koji bi ¢ovjeka ogranicio
nego upravo suprotno, on prosiruje covjekovu egzistenciju. Prema tome, ¢ovjek je slobodno i
odgovorno stvorenje koje se moze odluciti za dobro ili za zlo. K tome, ¢ovjeku se jasno daje
na znanje da ¢e svatko morati poloZiti svoje racune pred Bogom na posljednjem sudu. No,
grijeh je po slobodi usao u svijet te trajno pogada Covjeka i unosi nemir u njegovu
egzistenciju.'?® U Pashalnom misteriju, Krist koji umire radi ¢ovjeka i njegovih grijeha, vraéa
tom covjeku onu 1 onakvu slobodu za koju nas je stvorio Bog, za tu 1 takvu slobodu Krist nas
je oslobodio. Jer samo Krist (Iv 8,36) i Kristova istina oslobada (Iv 8,32), i jer sve stoji u
njemu (Kol 1,17), u njemu se najbolje ostvaruje ljudska sloboda. Slobodi zato treba da bude

oslobodena. Njezin je osloboditelj Krist (Gal 5,1). 1%

121 Ysp. M. VUGDELWA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i krs¢anske teologije..., str. 284.-
2809.

122 Jsp. S. MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kri¢anskoga ponasanja..., str. 450.451.

123 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCWA, Katekizam Katolicke Crkve..., br. 1733.

124 Usp. IVAN PAVAQO I1., Enciklika o nekim temeljnim pitanjima moralnog naucavanja Crkve, Veritatis
splendor/Sjaj istine, (6. kolovoza 1993.), Kr$¢anska Sadasnjost, Zagreb, 1998., br. 1161-1162.

125 Usp. M. VUGDELIA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i krs¢anske teologije..., str. 284.-
285.

126 Usp. S. MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kr§¢anskoga ponaanja...., str. 451.
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Tako Covjekova sloboda treba biti u skladu s moralnim redom, zato i1 jesu dane Bozje
zapovijedi, kao i Govor na gori te apostolska kateheza. Kada bi se svatko vodio prema
vlastitom nahodenju, svatko bi imao vlastiti moral i prebrzo bi nastao kaos u meduljudskim
odnosima. Ovako nam Bozje i Kristove zapovijedi pokazuju put autenti¢nog cCovjekova
ostvarenja, i na taj na¢in odreduju kako se ljudska sloboda treba usmjeriti ukoliko Zeli ostati u
sluzbi ocovjecenja Covjeka. Stoga su zapovijedi u skladu s najdubljim teznjama ljudskoga
srca. Pavao to potvrduje i kaze: "Po iznutrasnjem covjeku s uzitkom se slazem sa zakonom
Bozjim, ali opazam u svojim udovima drugi zakon, koji vojuje protiv zakona uma moga i
zarobljuje me zakonom grijeha.” (Rim 7,22-23). Naime, ako ¢ovjek ne bi bio u stanju izvrSiti
zapovijedi koje su mu dane, taj Zakon i te zapovijedi ne bi imale smisla. U tom smislu,
biblijska zapovijed "ne ubij!" zabranjuje ¢ovjeku slobodno odlucivanje o tudem ali i vlastitom
zivotu. Prema tome, svaki je Zivot BoZji dar, on je svet i nepovrediv jer ima svoj korijen u
Stvoritelju. Dakle, moja je sloboda ograni¢ena slobodom drugih i obratno. Na taj nac¢in Bog

osporava pravo pojedinca kada je ono na Stetu drugoga, te na taj nacin brani slobodu.

U dogadaju stvaranja, sklapanja Saveza i Kristova otkupljenja o€ituje se Cinjenica da

Bog ¢uva i ljubi ¢ovjeka s jedne srane, dok mu s druge daje slobodu.t?’

Sloboda proizlazi i o€ituje se u zajedniStvu Covjeka s Bogom ali i sa drugim ljudima.
Sloboda ako se krivo poima postaje razorna te se gubi njezin posljednji i uzviSeni smisao:
sposobnost ljubljenja. Ako se pojmom slobode opravdava pripisivanje prava koja nam ne
pripadaju, ona gubi smisao, ukida samu sebe, jer nije shvacena u uzajamnom zajednistvu s
drugim osobama. A upravo taj dodir moje slobode sa slobodom druge osobe daje mi
mogucnost upoznavanja drugih koji su razliciti od mene, daju mi moguénost stvaranja odnosa

s njima te na posljetku daje mi moguénost da ih ljubim. 128

Ve¢ smo rekli da se ¢ovjekova sloboda tumaci Bozjom apsolutnom slobodom koja je
sinonim za Njegovu ljubav prema stvorenju. Upravo iz te slobode i te ljubavi Bog je Covjeka
stvorio 1 otkupio te mu svoju volju dao kao trajni putokaz kojim treba je i¢i kako bi ispravno
koristio svoju slobodu. Covjek koji se lose koristit svojom slobodom, koji svjesno i slobodno

ignorira BoZju volju, taj je neodgovoran prema svome Stvoritelju. 1%°

27 Usp. M. VUGDELIJA, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i krs¢anske teologije..., str. 288.-
291.

128 Usp. B. DADIC, C. NEKIC, Covjek i njegova sloboda, u: Diacovensia 25 (2017.) 3., str. 410.

129 Usp. S. MARASOVIC, Sloboda i odgovornost, temelj kri¢anskog ponasanja..., str. 447.
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Budu¢i da je ¢ovjek stvoren na sliku Bozju, ¢ovjek kao pojedinac ima dostojanstvo
osobe, on nije tek nesto, nego netko. Sposoban je upoznati sebe, posjedovati se i slobodno se
davati te ulaziti u zajedniStvo s drugim osobama, milos¢u je pak pozvan u savez sa
Spasiteljem da mu odgovori u vjeri 1 ljubavi, i taj odgovor ne moze dati nitko osim njega

samoga. 30

Zakljucujemo kako covjek izranja iz Bozje stvoriteljske akcije u Isusu Kristu i puninu
svojega bica (svoje potpuno ostvarenje, slobodu i spasenje) ostvaruje jedino po sjedinjenju s
Utjelovljenim u zajednistvu s Trojedinim Bogom. Upravo ta ontoloska otvorenost prema
Trojedinom Bogu osigurava i temelj je ¢ovjekove slobode, a sloboda se u svom sadrzaju

podudara s milo§¢u — zajedni$tvo s Bogom na ontologkoj i osobnoj egzistencijalnoj razini. 3

Inicijativa je uvijek s Bozje strane. Bog je taj koji ¢ovjeka poziva i nudi mu svoju
ljubav i1 milosrde, dok mu s druge strane ostavlja moguénost unutar vlastitog prostora slobode
da tu ponudu prihvati ili ne prihvati. U tom kontekstu bozanski zakon ima ulogu odgoja i

pomoci.

Bozanski nas zakon odgaja za zajedniStvo i ljubav, za slobodu od ropstva grijeha, za
ostvarivanje vrijednosti moralnog reda. Medutim, od iskona smo izloZeni "napasti da mislimo
kako su nasa osobna prava samo tada potpuno sacuvana kad se posve odrijesimo od svake
norme bozanskog zakona. No tim se putem dostojanstvo ljudske osobe ne spasava, nego se,

Stovise, gubi."132

2.5.  Dostojanstvo ljudske osobe u dokumentima Crkve

Rijecima pape Ivana Xlll. Zelimo zapoceti zadnje poglavlje u kojem Zelimo prikazati
neumorno zalaganje Crkve oko zastite dostojanstva ljudske osobe u sklopu zastite njezinih

tmeljnih prava.

"Svaki je covjek osoba, to jest da je narav obdarena razumom i slobodnom voljom. Ona samo
po sebi ima prava i duznosti §to izravno i skupa izviru iz same njegove naravi. Bududi da su
oni opceniti i nepovredivi, ne mogu se ni na koji nacin otuditi. Promatramo i pak
dostojanstvo ljudske osobe prema istinama objavijenim od Boga, tada ne mozZemo a da ga

130 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCWA, Katekizam Katolicke Crkve..., br. 357.

131 Usp. B. HRANIC, Sloboda u Kristu, u: Bogolsovska Smotra 70 (1998.) 3., str. 371.

132 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et
Spes/Radost i nada..., br. 41.

41



daleko vise ne cijenimo, ta ljudi su otkupljeni krvlju Isusa Krista, po visnjoj milosti postali su
1133

Bozja djeca i prijatelji postavijeni za bastinike vjecne slave.

I prije pape Ivana XXIII., Lav XIII. bavi se ¢ovjekom i njegovim odnosima prema
drugima, osobito se bavi ¢ovjekom u drustvu, gospodarstvu, kulturi, obrazovanju i politici
Svoje misli izlaZe u socijalnoj enciklici Rerum novarum (1891.). Prethodnik Ivana XXIII., Pio
XII. posebno je 1 neprestano upozoravao na postivanje dostojanstva ljudske osobe prema kojoj
su se tako Cesto provodila nasilja. Naime, Pio XII. djeluje za vrijeme II. Svjetskog rata. U
svojoj radio poruci od 1. lipnja 1941. godine on je rekao: "Bitni zadatak svake javne vlasti jest
i mora biti cuvanje nepovredivosti prava ljudske osobe..." ***

Sva brutalnost globalnih sukoba i iskustvo rata pojacali su svijest 0 neophodnosti
zastite ljudskih prava. Tako je 10. prosinca 1948., donesena Opca deklaracija o ljudskim
pravima, koju je Crkveno Uciteljstvo pozitivno ocijenilo, a Ivan Pavao II. ju nazvao
prekretnicom na putu moralnog napretka dovjedanstva.'*®

Ljudska prava svoj posljednji izvor nemaju u pukoj volji ljudskih bi¢a, u drzavi, u
javnim vlastima, nego u samome covjeku i u Bogu njegovom Stvoritelju. Ta su prava
univerzalna, nepovrediva, neotudiva. **¢

Njemacki isusovac Karl Rahner slozit ¢e se papom Ivanom XXIII. kada tumaceéi
covjeka polazi od poznatog aksioma da je Covjek "stvorenje BozZje". Taj izraz ukljucuje da je
on slobodan, razuman, odgovoran, samosvojan U Sv0joj naravi, pa stoga i osoba izvornog
dostojanstva i bez posrednika u svojim pravima. Covjek, stvoren na "sliku BozZju", u sredistu
je svega stvorenog i iz te "slike" upravo izvire njegovo dostojanstvo. Ako svakoj osobi
pripada dostojanstvo nuzno mora biti iskljucena svaka diskriminacija u temeljnim pravima
osobe. Buduci da su svi ljudi, oduhovijeni razumnom dusom i stvoreni na sliku BoZju, iste
naravi i istog porijekla, i jer svi, od Krista otkupljeni, imaju isti poziv i isto boZansko

odredenje, treba da im se sve vise priznaje temeljna jednakost sviju.*>’

133 VAN XXIII., Enciklika Pacem in terris/Mir u svijetu, (11. travnja 1963.), u: M. Valkovi¢, Sto godina
katolickog socijalnog nauka, Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb, 1991., str. 165.

133 1. KOPREK, Pravni poredak i postanak Opée deklaracije o ljudskim pravima..., str. 41.

135 Usp. PAPINSKO VIJECE "IUSTITIA ET PAX", Kompendij socijalnog nauka Crkve, Kri¢anska
Sadasnjost, Zagreb, 2005., str. 117.

136 Usp. Isto, str. 118.

137 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et
Spes/Radost i nada..., br. 29.
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Papa Ivan XXIII., ¢ovjeka ¢e prikazati kao osobom dostojanstva i kao takva ona je
nositelj svih prava.’*® Papinska komisija lustitia et pax izdaje dokument Crkva i ljudska prava
koji promovira temeljna prava ¢ovjeka kao pojedinca, ali i zajednice. U spisu stoji:

"bilo je vremena u povijesti Crkve u kojima se ljudska prava rijecju i djelom nisu jacala i
branila odgovarajucom jasnocom ili energijom. Danas je Crkva po svojem nauku i svojoj
djelatnosti vazan cinitelj na podrucju ljudskih prava. Njezin se doprinos vrlo cijeni i
drustvo trazi njezin savjet kako bi se ukupan trud oko punog priznanja ljudskih prava
mogao pokazati djelatnim i plodnim."***

Tek se s Ivanom XXIII., papom Koji je sazvao Drugi vatikanski sabor, razvija sustavno
katolicko ucenje o ljudskim pravima. U enciklici: Mater et magistra (1961.) on je objasnio
razloge zbog kojih je potreban novi pogled na socijalnu moralnost. Upravo ovom enciklikom
Crkva Zeli jo§ jednom istaknuti prioritet ljudskog dostojanstva. Covjek je temelj, uzrok i svrha
svih socijalnih institucija. Posebnost koju je donio ovaj papa jest njegovo stalno isticanje
¢injenice da ljudsko dostojanstvo moze postojati samo u kontekstu svjesno razvijenih ljudskih
meduodnosa.®® Samo udruzen s drugima ¢ovjek moze zastititi svoje dostojanstvo. "Covjek
pojedinac nuzno je temelj, uzrok i cilj svih drustvenih ustanova, covjek ukoliko je po naravi

drustveno bice uzdignuto u nadnaravni red."*!

Uz gore navedenu encikliku, papa Ivan XXIII izdaje najvaZniji papinski tekst na
podru¢ju ljudskih prava: Pacem in terris (1963.) Ona vidi provodenje zastite ljudskih prava
kao jamac mira u svijetu. Pacem in terris zapocinje rekapituliranjem tradicionalnog
katoli¢kog socijalnog ucenja o dostojanstvu ljudske osobe i postivanju ljudskih prava.#?

"Temelj dobro uredene i plodonosne ljudske zajednice treba biti ono nacelo da je svaki covjek

0soba, to jest da je narav obdarena razumom i slobodnom voljom. Ona sama po sebi ima

prava i duznosti §to izravno i skupa proizlaze iz same njegove naravi. Buduci da su oni

opCeniti i nepovredivi, ne mogu se ni na koji nacin otuditi."*

Enciklika tvrdi da svako ljudsko bi¢e ima svoje dostojanstvo i prava koja proizlaze iz
same ljudske naravi. Pozivaju¢i se na naravni zakon, svako ljudsko bi¢e ima pravo na

postivanje 1 slobodu.

138 Usp. T. JOZIC, Na tragovima odgovornosti, Vrhbosanska teologija, Sarajevo, 2000., str. 63.-64.

139y, ZSIFKOVITS, Dostojanstvo ¢ovjeka i ljudska prava, u: Bogoslovska smotra 59 (1989.) 3-4, str. 306.

140 Usp. Z. KUJUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIII., Pavla
VL. i lvana Pavla V1., u: V. BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i temeljna
ljudska prava u naucavanju Katolicke Crkve, Pravni centar, Sarajevo, 2000., str. 268.

11 IVAN XXIII., Mater et magistra/Majka i uciteljica, (15. svibnja 1961.), KrS¢anska Sadasnjost, Zagreb,
1985., br. 219.

2 Usp. Z. KUJUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIII...., str.
268.

143 VAN XXIII., Enciklika Pacem in terris/Mir u svijetu, (11. travnja 1963.), u: M. Valkovi¢, Sto godina
katolickog socijalnog nauka, Kri¢anska Sadasnjost, Zagreb, 1991, str. 163.
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Ljudsko dostojanstvo i prava nisu ovisna o nikakvom ljudskom autoritetu. Zemaljski
autoritet nije nam dao ova prava, pa ga on ne moze ni oduzeti. Autoritet dolazi od Boga ako je

izvrSavan prema zdravom razumu i nije protivan moralnom redu koji dolazi od Boga.

Pacem in terris daje podrsku Opcoj deklaraciji Ujedinjenih naroda, koju valja smatrati
kao korak i prilaz k uspostavi pravno-politickog uredenja svjetske zajednice, poglavito zato

$to ona priznaje dostojanstvo svih ljudskih bi¢a. 14

Uz papu lvana XXIII, papa Pavao VI. u govorima, pismima, enciklikama i brojnim
nastupima cesto razlaze crkveni nauk o ljudskom dostojanstvu i ¢ovjekovim pravima. 1964.
godine papa izdaje encikliku pod imenom Ecclesiam suam — Crkvu svoju u kojoj govori o
poslanju Crkve u danasnjem vremenu i suvremenom svijetu, takoder govori o brizi Crkve za
Sovjeka. 1*° Papa je 1965.godine u New Yorku u sjedistu Ujedinjenih naroda progovorio pred
najuglednijim drzavnicima svijeta i njihovu promicanju ljudskih prava:

"Ono sto vi ovdje proklamirate jesu temeljna ljudska prava i duznosti covjeka, njegovo

dostojanstvo, njegova sloboda, a prije svega vjerska sloboda. Osjecamo da ste vi tumaci

onoga Sto je najuzvisenije u ljudskoj mudrosti, gotovo bi rekli: njezino obiljeZje svetosti. Jer se

radi, prije svega, o zivotu covjeka, a Zivot covjeka jest svet: nitko se ne smije usuditi u nj
dirati."4

U poruci 1973. godine povodom 25-te obljetnice Opce deklaracije o ljudskim pravima
Ujedinjenih naroda Pavao VI. je dao podrsku Organizaciji u nastojanju oko promicanja i
postivanja temeljnih ljudskih prava i pozvao da se nastavi braniti i1 Stititi sloboda i
dostojanstvo svakog covjeka bez ikakve razlike u rasi, boji koze, jeziku, religiji ili socijalnom
poloZaju. O pravu ¢ovjeka na rad i o pravu naroda na integralni razvoj Pavao VI. je govorio u
Medunarodnoj Organizaciji Rada u Zenevi 1969. godine, a to je i posebno predmet njegove
socijalne enciklike: Populorum progressio. 1’ Pored briga i teskoca s kojima se ¢ovjedanstvo
susrece, papa navodi niz neophodnih stvari koji je covjek liSen, naglasavajuéi pritom da
njihov nedostatak vrijeda dostojanstvo i prijeci ostvarenje ¢ovjekovih prava u svakodnevnom

zivljenju: "Biti osloboden bijede, imati sigurnije zajamcen vlastiti opstanak, zdravlje, stalno

144 Usp. Z. KUTUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIIL...., str.
270.

WS M. BISKUP, Ljudska prava, povijesno teoloski osvrt, Kr¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2010., str. 110

16 PAVAO VL., Govor pred Generalnom skupstinom Ujedinjenih naroda,(4. listopada 1965.), u: M.
Valkovi¢, Sto godina katolickog socijalnog nauka, Kricanska Sadasnjost, Zagreb, 1991., str. 312.

W7 Usp. Z. KUJUNDZIC, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIIL...., str.
276.
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zaposlenje, imati puniji udio u odgovornostima, biti posteden od svakog tlacenja i situacija

koje vrijedaju ljudsko dostojanstvo, ..."*

Enciklika koristi standard integralnog razvoja za odredivanje konkretnih zahtjeva
ljudskog dostojanstva. Osoba ne moze razviti sve svoje potencijalne bez sudjelovanja drugih
osoba. Potrebno je balansirati vrijednosti i postavljati prioritet. Covjek se mora susresti s
c¢ovjekom, narodi se moraju susresti kao brac¢a i sestre, kao djeca Bozja. Ova ljudska
meduovisnost prelazi u konkretan moralni zahtjev — ljudska prava i duznosti. Ljudska prava

su, onda, izrazi temeljitijeg moralnog iskustva ljudske solidarnosti. 4

Premda su se ve¢ u prvoj polovici 20. st pape zauzimale za ljudsko dostojanstvo i
prava, ipak je tek od pape Ivana XXIII taj angazman postao stalnom sastavnicom dokumenata
najvise crkvenog uciteljstva. Prvu i neopozivu potvrdu dobio je pak na Drugom vatikanskom
koncilu, na kojem je Crkva prihvatila ljudska prava i njihovo zastupanje kao svoje posebno

poslanje u suvremenom svijetu. 1>

Doprinos Drugog vatikanskog sabora koji u vise dokumenata govori o ljudskim
pravima, posebno u konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes nalazimo
nekoliko tekstova o "Covjekovim svetim pravima", te u Deklaraciji o ljudskoj slobodi:
Dignitatis humanae **1, koja kaZe kako : dostojanstvo ljudske osobe u ovo nase doba iz dana
u dan sve vise prodire u svijest ljudi, i raste broj onih koji zahtijevaju da ljudi mogu imati i
sluziti se viastitom odlukom i odgovornom slobodom u svom djelovanju, ne pod pritiskom,

nego svjesni svoje duznosti. 152

Konstitucija Gaudium et spes ¢e re¢i da ideja o stvaranju Covjeka na sliku Bozju
poprima svoje pravo znacenje i doseze savrSenstvo u Kristu "savrsenom covjeku", "'slici Boga
nevidljivoga" (Kol 1,15), 152 "otisku Bica njegova” (Heb 1,3).3* Ovom se konstitucijom

eksplicitno zeljelo dati prve nacrte krS¢anske antropologije: Stoga ¢e stozerom svega nasega

148 PAVAO VI., Populorum progresio/Enciklika o razvitku naroda, (26. ozujka 1967.), Kri¢anska
Sadasnjost, Zagreb, 1967., br. 6.

19 7. KUJUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIII...., str. 279.

150 M. JELECEVIC, Drugi vatikanski sabor i Biskupske sinode 1971. i 1974. o dostojanstvu ljudske osobe i
ljudskim pravima, u: V. BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i temeljna
ljudska prava u naucavanju Katolicke Crkve..., str. 289.

151 Usp. 1. FUCEK, Katoli¢ki moral i ljudska prava, u: . KOPREK (ur.), Ljudska prava — covjekovo
dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisljanja..., str. 125

152 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Deklaracija o vjerskoj slobodi Dignitatis Humanae/O dostojanstvu
Covjeka, ... br. 1.

153 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium
et Spes/Radost i nada..., br. 22.

154 Usp., E. HAMEL, Biblijsko-teoloske refleksije o ljudskim pravima, u: 1. KOPREK (ur.), Ljudska prava —
Covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisiljanja..., str. 159.
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izlaganja biti Covjek — i to jedan i cijeli, s dusom i tijelom, sa srcem i savjesc¢u, s umom i
voljom. 1 Otajstvo Sovjeka postaje jasno samo u otajstvu Utjelovljenoga, dakle, ovjeka se
promatra kroz prizmu Objave. S neSto drukéijom strukturom, za razliku od drugih
dokumenata ovaj se posebno istice po opisima konkretne zivotne situacije suvremenog
covjeka. Govori o konkretnom covjeku, prema tome ona je upucena svima. Adresati ovoga

teksta su svi ljudi.

Nacin govora pastoralne konstitucije jest sljedeci: s jedne strane daje se maksimalno
postivanje ¢ovjekovoj autonomiji, govori se o slici covjeka "u pocetcima” (Post 1-2); dok se s
druge strane konstantno upucuje na Krista — Kristovo otajstvo.®® Buduéi da je u Isusu Kristu
"ljudska narav bila uzeta, a ne uniStena, time je ona i u nama uzdignuta na visoko
dostojanstvo. Utjelovljenjem se naime Sin BoZji na neki nacin sjedinio sa svojim
covjekom" " To je tako zvana 'silazna' linija utemeljenja ljudskog dostojanstva. Druga,
‘uzlazna' linija pronalazi svoj temelj u biblijskom nauku o stvaranju "covjeka na sliku Bozju,
Covjeka koji je sposoban da spozna i ljudi svoga Stvoritelja, postavljen da gospodari nad svim

zemaljskim stvorenjima, da njima upravlja i njima se sluzi slave¢i Boga''. **

Prva prakti¢na posljedica ljudskog dostojanstva je jednakost svih ljudi, iako razliciti
ukoliko ih promatramo fizic¢ki ili njihove umne i moralne sposobnosti, oni svi imaju jednako

dostojanstvo. 1%

Koncil odbija svaki dualizam potvrdujuéi vrijednost covjekove tjelesnosti ali 1 isticuéi
da upravo po svojoj nutarnjosti ovjek nadilazi sveukupnost stvari.'®® To znaci da se ¢ovjeka
ne moze svesti na puki zbir materijalnih elemenata, nego da

"Covjek postoji kao jedincato i neponovljivo bice, postoji kao '"ja" koji se moze

samorazumijevati, samoposjedovati, samoodredivati. Ljudska je osoba razumno i svjesno bice,

sposobno razmisljati o sebi samoj i, dakle, imati svijest o sebi i vlastitim cinima. Ipak, nisu
razum, svijest i sloboda one koje odreduju osobu, nego je osoba ona koja je u temelju cina

155 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et
Spes/Radost i nada..., br. 3.

156 Usp. R. PAVLIC, Doprinos Drugog vatikanskog sabora ¢ovjeku kao teoloskoj temi, u: Diacovensia 22
(2014.) 3., str. 319.

157 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et
Spes/Radost i nada..., br. 22.

158 Usp. Isto, br. 12

159 Usp. Isto, br. 29

160 Ysp. M. JELECEVIC, Drugi vatikanski sabor i Biskupske sinode 1971. i 1974. o dostojanstvu ljudske
osobe i ljudskim pravima, u: V. BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i Katolicka Crkva, Dostojanstvo osobe i
temeljna ljudska prava u naucavanju Katolicke Crkve..., str. 292.
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razumna, svijesti i slobode. Ti cini mogu i izostati, no covjek zbog toga ne prestaje biti
osobom." 16!

Koncil stoga odbija svaku moguc¢u manipulaciju ¢ovjekom, stiti ga kako ne bi bio
sveden na puko sredstvo za postizanje drustvenih, gospodarskih ili politi¢kih ciljeva. Cilj istih
treba biti dobro osoba, a ne obratno. Citamo u Gaudium et Spes 26: "Drustveni poredak,
dakle, i njegov razvitak moraju uvijek imati za cilj dobro osoba, jer red stvari treba da se
podredi osobnom redu, a ne obratno." Vidjeli smo kako Koncil gleda na osobu kao cjelinu,
pri ¢emu vrednuje i fizi€ko ali i ono nutarnje ¢ovjekovo, njegovu obdarenost razumom i
slobodnom voljom, srcem i savje$éu.'®? Covjekovo se dostojanstvo oéituje u pokoravanju
nutarnjem glasu savjesti, a ona je "najskrovitija jezgra i svetiste covjeka". 1% Bog je onaj koji
je u covjeka upisao moralni zakon. Medutim, covjek ne gubi svoje dostojanstvo kada je
njegova savjest u zabludi koju on ne moze svladati. Covjek je svjesno i slobodno bice, prema
tome, dostojanstvo Covjeka zahtjeva djelovanje po svjesnom i slobodnom izboru, a ne po
slijepom nagonu.’®* Biraju¢i istinsko dobro &ovjek potvrduje svoje dostojanstvo, dok

slobodnim i svjesnim izabiranjem zla on nijece sebe, svoje ali i dostojanstvo drugoga ¢ovjeka.
165

Na temelju prikazanog nauka vidimo kako je u sredistu covjek, ali se Koncil
neprestano vrac¢a na izvor, to¢nije na Utjelovljenoga, na otkupljenje i na eshatoloski susret

stvorenja i Stvoritelja.

Drugi vatikanski sabor u svojim dokumentima ostaje vjeran biblijskom nauku ali i

blizak suvremenom Covjeku.

Osim opSirnog obrazlozenja i1 shvacanja Covjekovog dostojanstva, Koncil stavlja
naglasak 1 na ljudska prava. Ono prvo i temeljno pravo jest svakako pravo na Zivot, na
jednakost svih, pravo na privatno i javno ispovijedanje vjere, slobodu izrazavanja, na duhovni

1 kulturni identitet, pravo na zivot u drustvu i druga ¢ovjekova prava.

Covjekovo dostojanstvo i njegova prava nakon Sabora ¢itava Crkva shvacéa kao

integralni dio evangelizacije. Poruka je o spasenju ¢itava ¢ovjeka i svih ljudi. To se spasenje

161 pAPINSKO VIJECE "[USTITIA ET PAX", Kompendij socijalnog nauka Crkve..., str. 104.

162 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Deklaracija o vjerskoj slobodi Dignitatis Humanae/O
dostojanstvu covjeka, ... br. 2.

163 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et
Spes/Radost i nada..., br. 16.

164 Usp. Isto, br. 17.

165 Usp. M. JELECEVIC, Drugi vatikanski sabor i Biskupske sinode 1971. i 1974. o dostojanstvu ljudske
osobe i ljudskim pravima..., str. 292.293.
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ne ostvaruje ni u¢inkovito ni potpuno ako se ne spaSava i ne promice Citav ovjek u svim

svojim odnosima i vrijednostima. ¢

Ivan Pavao Il., u bozi¢nom nagovoru kardinalima, pod naslovom Crkva u danasnjem
svijetu brani c¢ovjekovo dostojanstvo, osvréuci se na prvu godinu svojega pontifikata koja mu

je protekla pod znakom zauzimanja za ¢ovjekova prava. 1%

Papa Ivan Pavao II. polazi od temeljnog pitanja: Covjeée, tko si? Prema njemu, to
pitanje o Covjeku usko je povezano uz samo pitanje o Bogu: "U sredistu svake kulture jest
stav Sto ga covjek zauzima pred najvecom tajnom: tajnom Boga."®® Tek u tom svjetlu
¢ovjeka, njegovo dostojanstvo i njegov zivot imaju svoj puni smisao. Srcu prozivljene drame
suvremenog Covjeka treba dati pomracenje smisla Boga 1 Covjeka, tipi¢no za druStveni i
kulturni kontekst u kojem prevladava sekularizam. Tko se pusti zaraziti tom klimom, lako
ulazi u stras$ni zacarani krug: gubeéi smisao Boga, tezi se i gubljenju smisla ¢ovjeka, njegova
dostojanstva i njegova zivota. 1%° Kr$¢anski humanizam naglagava &injenicu da je ovjek
ljudskog 1 bozanskog podrijetla, ¢injenicu da on nije sasvim autonoman ve¢ heteronoman, tj.

ginjenicu da ¢ovjeka uvijek treba teonomno tumaditi. 17°

Prva papina enciklika Redemptor hominis, Otkupitelj Covjeka, objavljena 1979. godine
u kojoj papa slijedi nauk Drugog vatikanskog sabora ali vodec¢i ra¢una i o tadaSnjem Zivotnom
okruZenju, posebnu paznju posvecuje Covjeku, u svoj njegovoj istini. Papa promislja o
Utjelovljenja kao najveéem svjedoCanstvu Covjekovog dostojanstva i vrijednosti. O tom
misteriju ovako razmislja: "U toj dimenziji ¢ovjek ponovno nalazi velicinu, dostojanstvo i
vrijednost svoje covjecnosti. U otajstvu Otkupitelja covjek biva iznova 'izraZen' i na neki

nadin iznova stvaran. On biva iznova stvaran!"™"*

Ve¢ iduce godine njegova druga enciklika naslovljena je Dives in misericordia, Bogat

milosrdem. U njoj on suvremenom misljenju, koje kao da se suprotstavlja Bogu milosrda 1

166 Usp. 1. FUCEK, Katoli¢ki moral i ljudska prava, u: . KOPREK (ur.), Ljudska prava — covjekovo
dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisljanja..., str. 129.

167 B. DUDA, Covjekova prava u nau¢avanju pape lvana Pavla Il., u: I. KOPREK (ur.), Ljudska prava —
Covjekovo dostojanstvo, filozofsko-teoloska promisljanja..., str. 173.

188 VAN PAVAO Il., Socijalna enciklika Centesimus annus/Stota godina, (1. travnja 1991.), Kr$¢anska
Sadasnjost, Zagreb, 2001.

169 Usp. L. TOMASEVIC, Ontologko i funkcionalistitko shva¢anje osobe: bioeti¢ka rasprava..., str. 161.

170 Usp. L. TOMASEVIC, Crkva se zauzima za cjelovito promaknuée ¢ovjeka, u: Bogoslovska Smotra 65
(1995.) 3-4., str. 458.

1 IVAN PAVAO Il., Enciklika Otkupitelj éovjeka/Redemptor hominis, (4. ozujka 1979.), u: M. Valkovi¢
(ur.), Sto godina katolickoga socijalnog nauka, Kri¢anska Sadasnjost, Zagreb, 1991., br. 10.
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tezi iz Covjeka istrgnuti i sam pojam milosrda, pokazuje u Kristu lice milosrdnoga Oca i

njegovu ljubav.

"Istinski krséansko milosrde je ujedno, u nekom smislu, najsavrsenije utjelovijenje ‘jednakosti’
medu ljudima, pa stoga i najsavrsenije utjelovijenje pravednosti ukoliko i ona u svome
djelokrugu tezi istom ucinku. Jednakost koju uspostavija pravednost, ogranicuje se, dakako,
na predmetna i izvanjska dobra, dok ljubav i milosrde omogucuju da se ljudi medusobno
susrecu u vrednoti samoga covjeka, i to s dostojanstvom koje je njemu vlastito. Istovremeno,
"jednakost" ostvarena "velikodusnom i dobrostivom ljubavlju' ne rusi razlike: onaj koji daje
postaje velikodusniji, kad osjeca da je istodobno obdaren od onoga koji prima njegov dar; i
obratno, onaj koji zna primiti dar sa svijes¢u da primajuci ga i on cini dobro, sa svoje strane
sluzi velikoj stvari dostojanstva osobe, pa stoga pridonosi da se ljudi medusobno jos dublje
sjedine” 12 (Usp. 1 Kor 13, 4)

Treca enciklika naslovljena je Laborem exercens, Radom covjek, 1981., a posvecena
je ljudskom radu, zapravo samome ¢ovjeku.

"Rad je jedan od tih vidova, trajan i temeljan, uvijek aktualan i takav da neprestano zahtijeva
paznju i odlucno svjedocenje. Nova pitanja, novi problemi neprekidno se pojavijuju i svaki
dan se radaju nove nade, ali i strahovi i prijetnje povezani uz tu temeljnu dimenziju ljudskog
postojanja. Ona, naime, svakog dana izgraduje covjekov Zivot koji iz nje crpi svoje specificno
dostojanstvo,; no ona istovremeno sadrzi nesmanjivu kolicinu truda, muke, kao i iskoristavanja

i nepravde $to duboko proZimlju drustveni Zivot unutar svakog naroda i na medunarodnoj
razini." 173

Zatim imamo Slavorum Apostoli, Dominum et vivificantem, Redemptoris Mater,
Sollicitudo rei socialis kojom je obogatio drustveni nauk Crkve. U toj sedmoj enciklici papa
raspravlja o istinskom razvitku ¢ovjeka 1 drustva, pri ¢emu se osvrée na socijalnu encikliku
Pavla VI, Populorum progresio koja je na neki nac¢in dokument kojim se ozivotvoruje ucenje
Drugog vatikanskog sabora.!’™® "Isto je tako neophodno, kako je to pozeljela ve¢ i enciklika
Populorum Progressio, svakome narodu priznati jednako pravo sjesti za isti stol s bogatasem,
umjesto da lezi poput Lazara izvan vrata, dok psi dolaze i lizu mu cireve (usp. Lk 16, 21). |

narodi i pojedinci moraju uZivati temeljnu jednakost."*"

Karol Wotyla, jo§ od studentskih dana gaji zanimanje za covjeka kao osobu. To je
zanimanje vidljivo 1 u njegovim enciklikama koje smo gore nabrojali. Svakako, polaziste

njegova misljenja jest Biblija, to¢nije, Knjiga postanka: "Na svoju sliku stvori Bog covjek". 1z

172 IVAN PAVAQO II., Dives in misericordia/Bogat milosrdem, (30. studenog 1980.), Kr$¢anska Sadas$njost,
Zagreb, 1981., br. 14.

183 IVAN PAVAO II., Laborem exercens/Radom covjek, (14. rujna 1981.), Kri¢anska SadaSnjost, Zagreb,
1981., br. 1.

174 Usp. 1. TADIC, Antropologki vid enciklika lvana Pavla I1., u: 1. KOPREK (ur.), Defensor hominis, FTI,
Zagreb, 2003., str. 51.-54.

175 IVAN PAVAO I1., Sollicitudo rei socialis/Socijalna skrb, (30. prosinca 1987.), Krs¢anska Sada3njost,
Zagreb, 1998., br. 33.
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toga teksta iSCitava Covjekovu onticku ovisnost o Bogu, svome Stvoritelju. Upravo iz te
¢injenice proizlazi ¢ovjekovo dostojanstvo te ono uzdize ¢ovjeka na nadnaravnu svrhu koja
nadilazi zemaljski zivot. Time je Covjeku dana sposobnost da transcendira svaki drusStveni
poredak prema istini i dobroti. Mozemo re¢i da je Covjekovo dostojanstvo sve ugrozenije Sto
se Covjek viSe udaljava od Boga. U takvim situacijama dolazi do raznih oblika i nacina
povreda ovjeka, njegovog dostojanstva i temeljnih prava, a osobito pravo na zivot. 1® Kada
se ljudska prava zanemaruju ili preziru, kada teznja pojedinacnih probitaka nepravedno

nadvlada zajedni¢ko dobro, tada su neizbjezno posijane klice nestalnosti, pobune i nasilja. 1’/

U tehnoloskoj civilizaciji s Zivotom se pocelo postupati vise kao s nekom stvari, zato
ée naputak, Dar Zivota, Kongregacije za nauk vjere, u nekoliko navrata naglasiti da je Zivot
“dar Zivota, Sto ga je Bog Stvoritelj i Otac povjerio covjeku, te od njega zahtjeva da bude

svjestan njegove neizrecive vrijednosti i da za nj preuzme odgovornost'*’8,

Uz instrukciju Donum Vitae, 1987., Ivan Pavao II. napominje kako nije svaki moguci
tehnicki zahvat ujedno i moralno prihvatljiv. Instrukcija je crkveni odgovor na pojavu novih
metoda istraZivanja na podru¢ju medicine. Covjek, prema tome, nije gospodar nego pastir
zivota.”® Naputak dalje kaze: "Ljudsko bi¢e mora se postivati i s njime valja postupati kao s
osobom od samoga njegova zaceca, pa mu se stoga od toga istoga casa moraju priznati prava
osobe, medu kojima je prije svega nepovredivo pravo svakoga nevinog ljudskog bica na

Sivot" 180

Instrukcija Donum Vitae se posebno bavi dostojanstvom ljudskog Zzivota u
embrionalnoj fazi. Dotadasnje definicije osobe imale su pred o¢ima covjeka ve¢ rodena,
odrasla. U ovom se naputku ne kaze "embrij je osoba" ali se to bitno pretpostavlja. Sam zivot
osobe dragocjeniji je 1 vazniji od definicije osobe. Zato je, bez obzira na nedorecenost

definicije, potrebno zajam¢iti sigurnost, postovanje i dostojanstvo osobe.

Ocita nesigurnost u nekim krugovima, ne moZzemo dovesti u pitanje nasu duznost
postivanja ljudskog zivota u embriju. Ako embriju pripada ljudski Zivot, jeli on ujedno i

osobni zivot? Nesigurnost da nije veca je od nesigurnosti da je. Vjerojatnost da je osoba

176 Usp. I. JAKULJ, Neki eti¢ko — pravni vidovi dostojanstva osobe u enciklikama Ivana Pavla Il. i njegova
zastita u Zakonu kanonskog prava, u: I. KOPREK (ur.), Defensor hominis, FTI, Zagreb, 2003., str. 97.

7 VAN PAVAO 1., Nella prima Enciclica, br. 1, u: AAS, 91/1999., str. 378.

178 KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Naputak postivanju ljudskog Zivota u nastanku i o dostojanstvu
radanja, Donum vitae/Dar Zivota, (22. veljace 1987.), Krcanska Sadasnjost, Zagreb, 1997., br. 7.

179 Usp. V. POZAIC, Zivot prije rodenja, FTI, Zagreb, 1990., str. 147.

180 KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Naputak postivanju ljudskog Zivota u nastanku i o dostojanstvu
radanja, Donum vitae/Dar Zivota, (22. veljace 1987.), Krsc¢anska Sadasnjost, Zagreb, 1997., br. 1.
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prisutna i u embriju ima prevagu nas suprotnom nesigurno$¢u. Tu se radi o vjerojatnosti, a
vrijednost osobe nadilazi sve druge ovozemaljske vrijednosti zbog kojih bi netko mogao

ugroziti dostojanstvo i opstojnost ljudskog bi¢a u njegovu embrionalnom stanju.

Iz 1986. godine imamo Deklaraciju o pravima nerodene djece koja ¢e jasno istaknuti
da i ono ima pravo na zivot. Osim prava ova ¢e Deklaracija ba§ kao i Donum Vitae istaknuti
vaznost tijela, toCnije govorit ¢e protiv zlouporabe tijela mrtvog nerodenog djeteta. Ono
podsjeca na katolicko glediste da je Covjek jedinstvo tijela i duse, te kaZze da dirnuti u ljudsko
tijelo ne znaci samo dirnuti u tkiva, organe i njihove funkcije, nego se na razli¢itim razinama
dira cijela osoba. Prema tome, osobito na podru¢ju medicine, nikada se nema posla s dijelom

tijela nego s osobom koja ima svoje dostojanstvo i svoja prava od trenutka zadeéa. 18

Naime, do povreda Covjekova dostojanstva doci ¢e svakako s novim tehnoloSkim
napretkom na podru¢ju medicine gdje su se pojavile brojne metode poput umjetne oplodnje,
istrazivanja mati¢nih stanica, eksperimentiranja na ljudskim embrijima, uvodenja eutanazije i

druge koje uzrokuju nemoralne postupke s katolickog gledista. 182

Osim kroz dokumente, papa djeluje i prakticno. Nepobitna je njegova uloga u rusenju
komunizma ba$ kroz inzistiranje na postivanju ljudskih prava. On poziva sve narode da grade
novu civilizaciju koja mora biti utemeljena na medusobnoj solidarnosti. Za Ivana Pavla II.,
dobro osobe jest 1 opée dobro, jedno drugo ne iskljucuje. Zato je duznost svakog pojedinog
gradanina da radi na osobnoj izgradnji 1 doprinosi opem dobru promoviraju¢i eticke
vrijednosti.’8® Papa ¢ée u Evangelium vitae reéi da se drustveni odnosi ureduju gradanskim
zakonima, a oni imaju zadacu osigurati op¢e dobro, priznati i braniti temeljna ljudska prava,

promicati mir i javnu moralnost. 184

Osoba je po svojoj najdubljoj naravi drustveno bice, jer takvom ju je htio Bog koji ju
je stvorio. Naime, narav se ¢ovjeka ocituje kao narav bi¢a koje na svoje potrebe odgovara na
temelju odnosne subjektivnosti, to jest na nain slobodnog i odgovornog bica koje priznaje
potrebu da se integrira 1 da suraduje sa sebi sli¢nima, te je otvoren za zajedni$tvo s njima s

obzirom na spoznaju i ljubav. Dakle, drustveni Zivot nije nesto Sto je covjeku pridodano: on se

181 Usp. V. POZAIC, Zivot prije rodenja, FTI, Zagreb. 1990., str. 92.-94,

182 Usp. Isto, str. 147.-148.

183 Usp. Z. KUJUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIIL...., str.
284-285.

184 1, JAKULIJ, Neki eti¢ko — pravni vidovi dostojanstva osobe u enciklikama Ivana Pavla Il. i njegova
zastita u Zakonu kanonskog prava, u: I. KOPREK (ur.), Defensor hominis..., str. 98.-100.
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ne moze razvijati niti ostvariti svoje poslanje osim u odnosu s drugima. *8°Ljudska stvorenja
imaju u sebi dovoljno mudrosti i odvaznosti da izgrade civilizaciju koja ¢e pocivati na

postivanju ljudskog dostojanstva. 8¢

Covijek je i slika Bozja i Bozje dijete. Ujedno je i brat za kojega je Gospodin Isus Krist
umro i uskrsnuo. U tom smislu osoba ima svrhu sama u sebi i nikada ne smije biti svedena na
golo orude i ne moze sluziti svrsi ljudskoj kao ostala stvorenja, bilo da je rije¢ o drustvu ili o

politi¢koj zajednici. Covjek je stvorenje na zemlji kojega je Bog Zelio samo za sebe. &

Svakako je enciklika Evangelium vitae vrhunac tog katolickog nauka u ovom
razdoblju. Ona je jedanaesta enciklika pape Ivana Pavla II., ima Cetiri poglavlja i posvecena je
vrijednosti 1 nepovredivosti ljudskoga Zivota njegovu dostojanstvu, a govori o veoma teskim
povredama zivota u modernome svijetu. Gledaju¢i na razvoj moderne znanosti, osobito u
podrucju biomedicine i genetike, enciklika se moze smatrati i papinskim odgovorom na
bioeticke probleme modernoga svijeta kojih je covjeCanstvo postalo svjesno poslije Drugog
svjetskog rata, posebice nakon nurnberskog procesa. Poslije toga se osjetila potreba da se
zauzme jasni eticki stavovi u znanosti i druStvu, za buduénost svijeta i njegova razvoja.
Uskoro su ljudska prava, posebice na zivot, usla u ustave i drzavne zakone. Time se pravo sve
vise pocinje zanimati za filozofiju i etiku jer su one jedine sposobne dati razumska opravdanja

na osnovna pitanja: na éemu se temelje ljudska prava i dokle ona sezu?%

Suvremeno drustvo stvorilo je svoje opée mnijenje koje smatra ljudskim pravima sve
osobne slobode koje se i nerijetko smatraju blagotvornim dostignuéem znanstvenog
napretka.'® Prema rije¢ima Ivana Pavla II.

"to je ono Sto se u stvari upravo dogada na politickom i drZavnom podrucju: izvorno i
neotudivo pravo na Zivot dovodi se u pitanje ili nijece na temelju nekog parlamentarnog glasa

ili volje jednog makar vecinskog dijela pucanstva. To je Zalostan rezultat relativizma koji

neosporno viada: pravo prestaje biti takvim, jer vise nije ¢vrsto utemeljeno na nepovredivom
dostojanstvu osobe, nego se podvrgava volji jaceg. " 1%

Krs¢anska antropologija naglasava ¢injenicu da je covjek ljudskog, ali i bitno

boZanskog podrijetla, ¢injenicu da on nije sasvim autonoman, nego heterononam, tj. ¢injenicu

185 pAPINSKO VIJECE "[USTITIA ET PAX", Kompendij socijalnog nauka Crkve..., str. 115.-116.

186 Usp. Z. KUTUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIII...., str.
280.

187 Usp. L. TOMASEVIC, Crkva se zauzima za cjelovito promaknuce Govjeka..., str. 461.

188 Usp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalistitko shvacanje osobe: bioeti¢ka rasprava..., str. 150.

189 1. TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive..., str. 128.

19 VAN PAVAQO Il., Enciklika o vrijednosti i nepovredivosti ljudskog zivota. Evangelium vitae/Evandelje
Zivota, (25. ozujka 1995.), Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2003., br. 20.
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da Covjeka uvijek treba teonomno tumaciti. Tako je antropologija enciklike Evangelium vitae
teoloska 1 biblijska, a temelji se na Isusu Kristu u kojem se spoznaje pravo ljudsko
dostojanstvo, kao i covjekovo vremenito i vjecno usmjerenje. Ta vizija covjeka toliko je bitna

da izvan nje pojedini odgovori ostaju neshvatljivi. 1

"Kada se gubi smisao Boga, ugrozZen i zagaden je smisao covjeka... Covjek se vise ne moze
shvatiti kao 'otajstveno drugi' u odnosu na razlicita zemaljska stvorenja; on se smatra kao

jedan od mnogih zivih bica, kao jedan organizam koji je, povrh svega, dostigao jako visok

stupanj savrSenstva." 1%

Postivanje ¢ovjeka kao osobe je osnovni zahtjev koji ne smije do¢i u diskusiju. O tome

ovisi dostojanstvo, blagostanje i opstanak Sovjecanstva. 1%

Dostojanstvo ljudske osobe temelji se, dakle, na Objavi, posebice na Kristu, i moralni
kr$éanski zivot u Kristu. Stoga je katekizam bit cjelokupnog kr§¢anskog morala: Krist Isus
uvijek je ¢inio $to se svidalo Ocu. Uvijek je zivio u savrSenom zajednis$tvu s njim. Isto tako su
1 njegovi ucenici pozvani Zivjeti pod okom Oca 'koji vidi u skrovitosti' da bi postali savrSeni
kao $to je savrSen Otac nebeski. Krist je slika Boga nevidljivoga, a ¢ovjek onaj koji je stvoren
na sliku i priliku Bozju. Upravo na toj €injenici se temelji iznimno covjekovo dostojanstvo.
Sli¢nost s Bogom pokazuje da su bit i postojanje ¢ovjeka konstitutivno povezani s Bogom na
najdublji nacin.

"Svi su ljudi stvoreni na sliku jednoga Boga, obdareni su istom razumnom duSom te

imaju istu narav i isto porijeklo. Otkupljeni zrtvom Kristovom, svi su pozvani da

sudjeluju na istom bozanskom blazenstvu: svi dakle uZivaju jednako dostojanstvo."™*

Budu¢i da je Covjek stvoren na sliku Bozju, ¢ovjek kao pojedinac ima dostojanstvo
osobe, on nije tek nesto, nego netko. Sposoban je upoznati sebe, posjedovati se i slobodno se
davati te ulaziti u zajedniStvo s drugim osobama, miloS¢u je pak pozvan u savez sa
Spasiteljem da mu odgovori u vjeri 1 ljubavi, 1 taj odgovor ne moZe dati nitko osim njega

samoga. 1%

Prvo poglavlje Katekizma posveceno je dostojanstvu ljudske osobe koja je pozvana na
zivot s Bogom. Ono daje osnove krS¢anske antropologije gdje se naglaSava osnovna

objavljena istina: ¢ovjek je slika Bozja. Na toj osnovnoj i najve¢oj objavljenoj istini temelji se

191 Usp. L. TOMASEVIC, Crkva se zauzima za cjelovito promaknuce Govjeka..., str. 459.

192 VAN PAVAQO Il., Enciklika o vrijednosti i nepovredivosti ljudskog Zivota. Evangelium vitae/Evandelje
Zivota..., br. 22.

193 Usp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalistitko shvacanje osobe: bioeti¢ka rasprava..., str. 164,

19 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Katekizam Katolicke Crkve..., br. 356.-358.; 1934.

195 Usp. Isto, br. 357.
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covjekovo dostojanstvo. Tu istinu posebno osnazuje ona pneumatoloska ideja krs¢anskog

zivota, kao i njegovo ucjepljivanje u Crkvu koja je majka i ugiteljica. 1%

Zadnji dokument Crkve je instrukcija Kongregacije za nauk vjere Dignitas personae
(2008.), koja posebice naglasava da ljudsko dostojanstvo treba biti priznato svakom ljudskom
biéu, od zaceéa do prirodne smrti. 1% U tom smislu osoba ima svrhu sama u sebi i nikada ne
smije biti svedena na golo orude i ne moze sluziti svrsi ljudskoj kao ostala stvorenja, bilo da
je rije¢ o drustvu ili o politi¢koj zajednici. Covjek je stvorenje na zemlji kojega je Bog Zelio
samo za sebe stoga ljudsko dostojanstvo treba biti priznato svakom ljudskom bic¢u, od zaceca
do prirodne smrti. 1%

"Dostojanstvo ljudske osobe nuzno je priznati svakome ljudskom bicu, od rodenja pa do

prirodne smrti. To je temeljno nacelo koje izrice veliko 'da’ ljudskom Zivotu, valja staviti U

srediste etickog promisljanja nad biomedicinskim istrazivanjima, koja u danasnjem svijetu
poprimaju sve vecu vaznost." **°

Ova nova instrukcija upotpunila je prethodnu instrukciju Donum vitae. Osim stvaranja
covjeka na svoju sliku, instrukcija stavlja naglasak i na Utjelovljenje BoZjeg Sina koji je tako
potvrdio dostojanstvo tijela i duse, konstitutivne odrednice ljudskoga bica, a to otajstvo
covjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljenje Rijeci. Druga velika znacajka
Utjelovljenja s obzirom na osobu i njezino dostojanstvo je teoloska Cinjenica da postajuci
jednim od nas, Sin nam podade mo¢ da postanemo djeca Bozja i zajednicari bozanske naravi.
Upravo je utjelovljenjem potvrdeno dostojanstvo tijela 1 duSe, konstitutivne odrednice
ljudskog bica, a to otajstvo Covjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene
Rijeci.?®

"Ta nova dimenzija ne protuslovi dostojanstvu stvorenja koje razumom moze dokuciti

svaki covjek, nego ga uzdize na visi, BoZji obzor Zivota, omogucujuci mu da dublje

promice ljudski Zivot i ¢ine kojima je dozvan na postojanje."**

Time je naglaSena i jednakost svih ljudi jer je isti poziv upuéen svim ljudima bez
razlike i svakoga valja postivati ve¢ samim time §to postoji. Logi¢no tomu, kr$¢anstvo onda

ne dozvoljava nikakve kriterije za mjerenje dostojanstva, a ponajmanje onoga na osnovu

196 Usp. L.TOMASEVIC, Bioetika iz teoloske perspektive, Pergamena, Zagreb, 2014., str.185-186.

17 KOGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Naputak o nekim bioetickim pitanjima, Dignitas
personae/Dostojanstvo Zivota (8. rujna 2008.), Krs¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2009., br. 1.

19 Usp. L.TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalisticko shvaéanje osobe: bioetitka rasprava..., str. 165.

19 KOGREGACHWA ZA NAUK VIERE, Naputak o nekim bioetickim pitanjima, Dignitas
personae/Dostojanstvo Zivota..., br. 7.

200 Usp., L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalisti¢ko shvaéanje osobe: bioeticka rasprava..., str. 165.

21 KOGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Naputak o nekim bioetickim pitanjima, Dignitas

personae/Dostojanstvo Zivota..., br. 7.
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zdravstvenog stanja. Uvodenje kriterija bilo bi uvodenje diskriminacije tog sveopleg
dostojanstva.?®? Utjelovljenje Sina BoZjega ocituje jednakost svih osoba §to se tide
dostojanstva: "Nema vise: Zidov — Grk! Nema vise: rob — slobodnjak! Nema vise: musko —
Zensko! Svi ste vi Jedan u Kristu Isusu!" (Gal 3,28). Budu¢i da na licu svakoga Covjeka
odsjeva nesto slave Bozje, dostojanstvo svakoga ¢ovjeka pred Bogom temelj je dostojanstva

dostojanstva ¢ovijeka pred drugim ljudima. 203

U svijetu se utjelovljenjem Isusa Krista oc¢itovala puno uzviSenija spoznaja samog
covjekovog dostojanstva 1 poimanja njegova identiteta. Nakon utjelovljenja nista vise nije
isto. Bog je svojim utjelovljenjem u liku druge bozanske osobe Isusa Krista i dalje ostao
transcendentan i veoma razli¢it u odnosu na covjeka, ali i s posebnom relacijom prema
samom covjeku. Isus objavljuje lice Trojstvenoga Boga onakvim kakvo ono jest, kao lice

onoga koji ljubi. 2%

Bog je ljubav i tko ostaje u ljubavi, u Bogu ostaje, i Bog u njemu (1 Iv 4, 16).2% Ovim
rije¢ima Prve lvanove poslanice papa Benedikt XVI. zapoc¢inje svoju prvu encikliku (2006.).
Te rijeci na vrlo jasan nacin izrazavaju srediste krS¢anske vjere: pravu sliku o Bogu i pravu
sliku Covjeka, koja se ocitovala u svojoj punini u Kristu Isusu. Enciklika osim govora o
ljubavi naglasak stavlja na shvacanje ¢ovjeka kao bica sastavljena od tijela i duha, te je Covjek
tek tada posve on sam ako njegovo tijelo i duh nadu unutarnje jedinstvo. Dode li do

prenaglasavanja bilo koje od ovih dviju komponenti, neminovno nastaje nered.?% "

Ako covjek
tezi tomu da bude samo duh i Zeli odbaciti tijelo kao nesto Sto pripada samo Zivotinjama i

njihovoj naravi, tada duh i tijelo gube svoje dostojanstvo."?%’

Papa ¢e posebno isticati ¢injenicu da je Covjek stvoren na BoZju sliku i da je kao takav
pozvan u ljubavi. Upravo ta ¢injenica ukazuje na odnos stvorenja i Stvoritelja, koji kada se
negira ujedno negira 1 istinsku ovjekovu veli¢inu, odustaje se od njegove biti, slobode 1

dostojanstva.

Lako je uoditi kako, osim Benedikta XVI. i brojni drugi upravo svoje govore i misli o

covjeku i njegovu dostojanstvu zapocinju vracajuci se na temelje. Taj je temelj naravno Sveto

202 Jsp. L. TOMASEVIC, Ontolosko i funkcionalisticko shvaéanje osobe: bioeti¢ka rasprava..., str. 166.

203 Usp. PAPINSKO VIJECE "IUSTITIA ET PAX", Kompendij socijalnog nauka Crkve..., str. 112.

204 D, GALIC, Joseph Ratzinger o otajstvu utjelovljenja, u: Spectrum: ogledi i prinosi studenata teologije 3-
4 (2012.), str. 130.

205 BENEDIKT XVI., Deus caritas est/Bog je ljubav, Kri¢anska Sadasnjost, Zagreb, 2006., br.1.

206 § NOSIC, Prikaz enciklike "Deus caritas est" pape Benedikta XVI., u: Crkva u svijetu 41 (2006.) 2., str.
238.

207 BENEDIKT XVI., Deus caritas est/Bog je ljubav..., br.5.

55



Pismo koje nam pruza neiscrpno bogatstvo misli. Zato ¢emo ovaj rad zavrsiti rijeCima pape
Franje koji upravo govori o toj potrebi vracanja na Izvor, u pogledu nove evangelizacije i
prenosenju kr$¢anske vjere. Jedino tako, polaze¢i od Bozje rijeci i njezina tumacenja, Crkva
moze stati u obranu Covjeka koji je u ovom suvremenom svijetu ¢esto stavljen na marginu,
dok se velicaju druge "stvari”. Papa daje vrlo vazne poticaje, naznacuje putove, korigira
stavove i hrabro oznacuje moguée prepreke na putu Crkve prema njezinoj preobrazbi i
evangelizacijskoj sluzbi u suvremenom svijetu. Tako se papa Franjo u svojoj pobudnici
Evangelii Gaudium najprije obrac¢a Crkvi ali i svakom njezinom ¢lanu, pojedincu, da se otvori
i izide iz svojih sigurnih prostora i uhodanih nac¢ina djelovanja te da se stavi u sluzbu svijeta i

covjeka, Stite¢i njegova urodena, neotudiva prava, utemeljena na dostojanstvu.
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ZAKLJUCAK

Kako smo ve¢ spomenuli u uvodu rada, cilj je bio prikazati kako se pojam i shvacanje
"dostojanstva" razvijalo kroz povijest, od njezinih samih pocetaka pri ¢emu smo naglasak
stavili na doprinos kr$¢anstva i1 Katolicke Crkve. Rad ¢emo pak zakljuciti krenuvsi od

danasnje situacije, koja nam je ujedno bila i motivacija bavljenja ovom temom.

Kao $to su narodi digli glas nakon masovnih ubojstava, prognanstava, diskriminacija i
drugih povreda posebno nakon Drugog svjetskog rata, tako ga i mi dizemo u ovo doba
individualizma, pluralizma, sekularizma, subjektivnosti i relativizma. Dizemo glas za obranu

svakog covjeka 1 njegova dostojanstva.

Suvremeni svijet obiljeZen je krizom koju moZemo promatrati na tri razine. Prva je
svakako kriza moralnog zivota i etickog shvacanja gdje se podrucje normi i zakona pomice na
razinu individualne slobode i osobne savjesti. Upravo ovakvim shvaéanjem ljestvica vrednota
biva poljuljana jer poprima razli¢ite vrijednosti pri ¢emu se ignorira ono objektivno,
univerzalno i transcedentalno. Takva svijest zadaje probleme Crkvi s obzirom na navijeStanje
Evandelja i na zahtjeve moralnog kr§¢anskog Zivota, upadajuéi tako u drugu krizu. Kriza vjere
1 viSe je nego ocita u sekularnom drustvu. Sekularno drustvo u strogom smislu obiljezeno je
odvajanjem religije i drzave. Preciznije reCeno, ono iskljuCuje vjeru iz Zivota ljudi te tako
negira odnos Boga sa svijetom. Gube¢i vjeru u Boga, danasnji Covjek gubi i vjeru stvorenosti
"na sliku Bozju". Nijece ono $to za krS¢ane predstavlja temelj ljudskog dostojanstva. Tako s
krizom vjere upadamo u krizu ¢ovjeka i njegova dostojanstva. Dok s jedne strane imamo sve
vecu mo¢ Covjeka, s druge se strane s njime sve vise manipulira. Uz pomo¢ tehnike i znanosti
stvorilo se shvacanje kako Covjek i1 njegov Zivot nisu nikakva apsolutna, ve¢ daleko viSe
relativna vrijednost koja se kre¢e oko pojma kvalitete Zivota. Na vrhu ljestvice vrijednosti
vise nije svetost zivota, nego njegova kvaliteta. Kako ¢ovjek gubi odnos s Bogom tako se gubi

1 zahtjev da se ljudski Zivot smatra svetim 1 nepovredivim.

Jedini sigurni put vracanja vrijednosti "na svoje mjesto" Katolicka Crkva vidi u
vjernosti biblijskoj shemi ljudskog dostojanstva, njegovoj utemeljenosti u stvaranju,
otkupljenju i eshatoloskom susretu stvorenja i Stvoritelja. Krist, savrSeni ¢ovjeka, otkriva
enigmu ¢ovjeka ostvarujuci u svom zivotu i u svojoj pashi njegovo izvorno odredenje. Kao
Sto je on uvijek ¢inio $to se svidalo Ocu, isto tako su i njegovi ucenici pozvani zivjeti pod

okom Oca koji vidi u skrovitosti da bi postali savrseni kao $to je savrSen Otac nebeski. Krist
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je slika Boga nevidljivoga, a Covjek je onaj koji je stvoren na sliku i priliku Bozju. Upravo se

na toj ¢injenici temelji iznimno ¢ovjekovo dostojanstvo.

Sli¢nost s Bogom pokazuje da su bit i postojanje Covjeka konstitutivno povezani s
Bogom na najdublji nacin. Kako bi ostvario moralni ideal: postizanje Oceve svetosti slijedeci
primjer Njegova Sina, Covjeku je dana i "pomoc¢” Duha Svetoga kojemu je Sin povjerio
zadacu da poucava i uvodi u njegov misterij. Tako Crkva, vodena Duhom Svetim navije$ta i
upucuje kako su "svi ljudi stvoreni na sliku jednoga Boga,...Otkupljeni zZrtvom Kristovom, te
su tako svi pozvani da sudjeluju na istom bozanskom blaZenstvu: svi dakle uZivaju jednako

dostojanstvo". 2%

208 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCWA, Katekizam Katolicke Crkve..., br. 1934,
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