Smrt u perspektivi teoloske antropologije Josepha
Ratzingera

Asci¢, Kristina

Master's thesis / Diplomski rad
2020

Degree Grantor / Ustanova koja je dodijelila akademski / strucni stupanj: Josip Juraj
Strossmayer University of Osijek, Catholic Faculty of Theology / Sveuciliste Josipa Jurja
Strossmayera u Osijeku, Katolicki bogoslovni fakultet u Dakovu

Permanent link / Trajna poveznica: https://urn.nsk.hr/um:nbn:hr:120:505148

Rights / Prava: In copyright /Zasti¢eno autorskim pravom.

Download date / Datum preuzimanja: 2024-04-25

Repository / Repozitorij:

1806 Repository of the Chatolic Faculty of Theology

ST ETE JOMPA FURIA STROLEMATILA ¥ ORIIKY
KATOLIEK] BOGOSLOVNI FAKULTET
U DAKOVU

aodar

DIGITALNI AKADEMSKI ARHIVI I REPOZITORLII

zir.nsk.hr


https://urn.nsk.hr/urn:nbn:hr:120:505148
http://rightsstatements.org/vocab/InC/1.0/
http://rightsstatements.org/vocab/InC/1.0/
https://repozitorij.djkbf.hr
https://zir.nsk.hr/islandora/object/djkbf:204
https://repozitorij.unios.hr/islandora/object/djkbf:204
https://dabar.srce.hr/islandora/object/djkbf:204

SVEUCILISTE JOSIPA JURJA STROSSMAYERA U OSIJEKU

KATOLICKI BOGOSLOVNI FAKULTET U DPAKOVU

SMRT U PERSPEKTIVI TEOLOSKE ANTROPOLOGIJE

JOSEPHA RATZINGERA

Diplomski rad

Mentor: Studentica:

Doc. dr. sc. Boris Vuli¢ Kristina ASCi¢

bakovo, 2020.



Sazetak

Smrt u perspektivi teoloSke antropologije Josepha Ratzingera

Tema diplomskog rada je prikaz smrti u teolosko-antropoloskoj perspektivi
Josepha Ratzingera. Rad je tematski podijeljen u tri poglavlja. U prvom poglaviju
predstavljen je pojam smrti kroz covjekov i drustveni odnos prema smrti. Zatim je
predstavljen odnos smrti uz nekrséanska promisljanja o smrti. Prikazano je filozofsko
promisljanje o smrti te idealisticko i materijalisticko tumacenje smrti. U drugome
poglavlju analizirani su teolosko-antropoloski uvidi Josepha Ratzingera. Predstavijeno
je vazno kriticko promisljanje Ratzingera o smrti te njegov sustavni prikaz pitanja smrti
u biblijskoj objavi. Na kraju poglavlja istaknuta je problematika uklanjanja smrti iz
danasnjeg zivota. U trecem poglavilju predstavijeni su crkveni dokumenti o smrti,
Katekizam Katolicke Crkve i pastoralna konstitucija Gaudium et spes. Takoder,
istaknute su slike smrti u iznenadenju ljubavi i Zivota. Na kraju se predstavija
aktualnost i originalnost Ratzingerova razumijevanja smrti. Rad zavrsava zakljuckom u
kojemu se progovorilo o vaznosti realnosti smrti kao i o vaznosti krs¢anske nade spram

dramaticnosti smrti.

Kljuéne rijeci: smrt, Joseph Ratzinger, Zivot, covjek, ljubav



Summary
Death in the perspective of theological anthropology by Joseph Ratzinger

The topic of this paper is the illustration of death in theological-anthropological
perspective of Joseph Ratzinger. The paper has been divided into three chapters,
according to topics. In the first chapter the term death has been presented, through
man's and societal relationship with it. Later, the relations between death and non-
Christian deliberation about it have been depicted. Also, the philosophical deliberation
on death has been portrayed, as well as the idealistic and materialistic interpretation of
the world. In the second chapter, Joseph Ratzinger’s theological and anthropological
insights have been analyzed. Joseph Ratzinger’s crucial critical reflection on death and
his systematic representation of the question of death in the Bible have been shown. At
the end of the chapter, the problem of death’s disposition from everyday life has been
emphasized. In the third and last chapter ecclesiastical documents on death, Catechism
of Catholic Church and pastoral constitution Gaudium et spes have been presented.
Furthermore, the pictures of death in the surprise of love and life have been
accentuated. Finally, the currency and originality of Ratzinger's perception of death
has been described. The paper has been concluded by expressing the importance of
death’s reality, as well as the importance of Christian hope in comparison with

dramatical death.

Key words: death, Joseph Ratzinger, life, man, love



Uvod

Ovim diplomskim radom podijeljenim tri tematske cjeline nastojat ¢emo
prikazati teolosko antropoloski prikaz smrti Josepha Ratzingera. Radom ¢emo pokusSati
rasvijetliti pojedine problemati¢nosti poimanja smrti u danasnjem drustvu. Prikazati
¢emo Ratzingerovo promisljanje o smrti, ali i promisljanja drugih autora za koje

smatramo da je zgodno spomenuti.

Prvo poglavlje diplomskoga rada zapoceti ¢emo obrisima pojma smrti koji Zele
definirati §to je to smrt. Zatim ¢emo prikazati temeljne odnose covjeka prema smrti te
kako na smrt gleda i samo druStvo. Spomenuti ¢emo odnos smrti i Zivota te njihovu
poveznicu. Nakon toga, predstavit ¢emo osnovna filozofska razmatranja o smrti uz

idealisticka 1 materijalisticka tumacenja smrti.

U drugom poglavlju iznijeti ¢emo teoloSko-antropolosSke uvide smrti Josepha
Ratzingera. Zapoceti ¢emo njegovim utjecajnim kritickim promisljanjem o smrti. U
sljede¢em dijelu predstavit ¢emo Ratzingerove teze smrti u Starome i Novome zavjetu.
Naglasiti ¢emo vaznost postavki smrti u biblijskoj obajvi. Ukratko ¢emo se osvrnuti na
problematiku danasnjice, na koju Ratzinger realno tumaci, a to je uklanjanje smrti iz

7ivota.

U tre¢em poglavlju prikazati ¢emo crkvene dokumente o smrti. Predstavit ¢emo
odredena tumacenja o smrti iz Katekizma Katolicke Crkve i iz pastoralne konstitucije
Gaudium et spes. Nastavit ¢emo poglavlje sa slikama smrti u iznenadenju ljubavi 1
zivota. Nastojati ¢emo povezati sliku smrti sa ljepotom krS¢anske ljubavi i Zivota.
Poglavlje ¢emo zavrs$iti sa promi$ljanjem o aktualnoS$¢u i originalno$¢u Ratzingerovog
razumijevanja smrti. Ukazati ¢emo na njegov veliki doprinos u kristoloSkom tumacenju

smrti.

Ovim diplomskim radom Zeljeli bismo ukazati na realnost smrti i mo¢ krS¢anske

nade. Takoder, probuditi u covjeku svijest o smrti kao prijelazu, a ne vje¢noj tami.



1. Obrisi pojma smrti

Smirt je sastavni dio ljudskog Zivota. Zivot koji je zapoéeo zateéem zavriava
nepovratnim gubitkom funkcija ljudskog organizma. Smrt je zadnja etapa ljudskoga,
katkad kracega, a &e§¢e dugovjeCnijeg Zivota. Smrt je prestanak ljudskog Zivota.'
Bioloski refeno, pravom se smréu smatra stanje nepovratnog oSte¢enja mozga s
gubitkom funkcija hemisfera mozga, malog mozga i mozdanog debla. Smrt se onda
identificira s potpunim raspadom mozga u njegovoj cjelini, ukoliko je to organ koji
koordinira svim ljudskim funkcijama.? Smrt je suprotnost Zivotu, prestanak postojanja
pojedinacnog zivog bica. NajCeS¢e se odnosi na prestanak ljudske egzistencije zbog

bolesti i starosti ili zbog nasilnog lisavanja Zivota.’

Smrt je oduvijek poticala ljude da promisljaju misterij svojega zivota. Jedino
covjek svjesno zivi 1 zna da ¢e umrijeti, jedino je on svjestan da je sve nesigurno, a smrt
stalna. Smrt je tako mo¢ koja razara zivot, fenomen gdje ¢ovjekova nemo¢ prema tajni
zivota biva najocitija 1 najdublja. Smrt se pred Covjeka postavlja kao granica Zivota.
Tako sva pitanja o Zivotu upravo smjeraju na pitanje o smrti.* Dok god ovijek Zivi,
zaokupljen je smrcu jer je on bi¢e predodredeno za smrt. Koliko god toga bio svjestan
ili ne, to je ono Sto ga bitno obiljezava. Smrt je tajna, no ona je i klju¢ tumacenja, kljuc¢
smisla ili besmisla, klju¢ koji otvara i koji zatvara, ve¢ prema rasporedu koji mu je

zadan.’

! Smrt, u: M. FILIPOVIC (ur.), Medicinska enciklopedija, 111., Sarajevo, 1989., 175.

2 Usp. L. TOMASEVIC, Smrt i umiranje danas, u: Filozofska istrazivanja, 24(2004.)3-4, 891.
3 Usp. Smrt, u: S. KULTESA (ur.), Filozofski leksikon, Zagreb, 2012., 1067.

* Usp. L. TOMASEVIC, Smrt i umiranje danas, 883.

> Usp. F. X. DURRWELL, Krist, covjek i smrt, Zagreb, 2009., 9.



1.1. Temeljni odnosi ¢ovjeka prema smrti

Zanimljivo je uo&iti veznik ,,i* u naslovu Covijek i smrt, koji razdvaja Sovijeka i
smrt premda bi ih veznik po svojoj gramatickoj ulozi trebao povezivati. Ovdje veznik
1 razdvaja jer se smjestio izmedu Covjeka i smrti pa stvara privid u kojem se Cini da su
covjek i1 smrt odvojeni i da ih tek treba spojiti. Kao da postoji covjek na jednoj strani, a
smrt na drugoj i kao da se onda sastaju u nekom trenutku. Smrt dode izvana i viSe nema
Govjeka. Ili: Covjeku se priblizi smrt, a on joj izbjegne i nastavi Zivjeti.® No, Covjek i
smrt su toliko povezani da je dovoljno re¢i samo ,,Covjek i ve¢ je jasno kako je rije¢ o
smrtniku. To je bio i naziv kojim su Grci, a s njima kasnije i Heidegger, nazivali ljude:
smrtnici. [ dovoljno je reéi ,,smrt* pa da znamo da je rijec¢ o ljudskoj smrti. Ostala bi¢a
ne umiru. Ostala bi¢a ugibaju ili nestaju, a smrt je obiljezje ljudskog nacina prestanka
postojanja. Pa ipak, ta odvojenost ¢ovjeka i smrti u naslovu nije nevazna. Ona je

vjerojatno najée$éi, a mozda i najznacajniji nadin nasega odnosa prema smrti.’

Cesto se moze ¢uti kako u ovomu Zivotu postoji samo jedna sigurnost, a to je
smrt. Jer, svi moraju umrijeti i nitko ne moze izbjeci ,,pravednost” smrti. Smrt je trajni
izazov i golemo pitanje za Govjeka.® Smrt prodire, ukorjenjuje se u tajnu koja je
istodobno tajna Materije i tajna Zivota. Smrt je za Govjeka utkana u njegov svijet,
njegovo bice, njegov duh, njegovu prolost i njegovu buduénost.” Ono §to je vazno, jest
o smrti razgovarati. Ona je neizostavna pratilja svacijeg rodenja. Nerijetko se moze
primijetiti kako odrasli Zele ,,zastiti“ mlade te ih u potpunosti izolirati od spomenute
teme, najceSce 1 sami u nedostatku jasnog pogleda u onostrano. U razgovorima kod
odraslih na temu bolesti, patnje i smrti ¢eS¢e se moze cuti komentar ,,hajdemo pricati o
necemu ljepSem*, sa Zeljom da se navedene stvarnosti stave po strani kao da bi se u
slucaju nepri¢anja mogle same od sebe rijesiti ili nestati, no iskustvo pokazuje da se na
takav nacin produbljuju potesSkoce, sve dok ih se ne prihvati onakvima kakve su ljudima

10 o . v .. . L. . , .. . .. . .
dane. ” Unato¢ svim dosadasnjim i budu¢im saznanjima, smrt ¢e uvijek imati i sacuvati

5 Usp. A. VUCKOVIC, Covijek i smrt, u: Covjek i smrt. Teoloski, filozofski, bioeticki i drustveni pristup,
Zagreb, 2017., 67.

7 Isto.

8 Usp. L. RAGUZ, O teologiji smrti, u: Communio, 38(2012.)114, 61.

? Usp. E. MORIN, Covjek i smrt, Zagreb, 2005., 470.

' Usp. A. MLINARIC, Kr¢anska vizija umiranja i smrti. Jedan moguéi pogled, u: Vjesnik Pakovacko-
osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije, 145(2017.)10, 21.



dozu otajstvenosti koja covjeka ostavlja u Sutnji. Dapace, kada je rije¢ o smrti ostavljeni

y .11
smo da puzemo u neznanju.

1.1.2. Drustvo prema smrti

Joseph Ratzinger govori da postoji tabuiziranje smrti koju kao nesto
neprimjereno treba skrivati, potiskivati iz svijesti. S druge strane, razbacuje se s njom."
Ratzinger navodi Josefa Pieppera koji izvjes¢uje da se u jednim uglednim americkim
novinama ne smije tiskati rije¢ ,,smrt*, ¢ak 1 americki pogrebni instituti pokusavaju
vlastitim jeziénim pravilima onemoguéiti da se &injenicu umiranja uopée spominje.'®
Sli¢no je i u nasim bolnicama u kojima se ¢injenicu umiranja uglavnom, ako je ikako
moguce, pomno skriva. Struktura modernoga drusStva podupire ovu tendenciju skrivanja
smrti.'* Smrt je postala toliko svakodnevna. Na nju se vise ni ne obaziremo jer je ona
svugdje oko nas, u filmovima, na vijestima, na ulicama,u kazali§tu. Stoga je odnos

suvremenog covjeka prema smrti slozen, proturjecan, da ne kazemo perverzan. Jer kako

drugatije opisati nesto od ¢ega strahujemo, a ipak mu se svakodnevno vra¢amo. '

Ratzinger navodi Pieppera koji govori da postoji elitisticki stav koji odbija
sudjelovati u sveopc€oj igri skrivaca sa smrcu i koji nastoji podnijeti besmislenost tako
da joj pogleda ravno u oci. No, sve se vise Siri stav za koji Piepper, koristi izraz
,materijalisticCko banaliziranje smrti“ odnosno ono S$to smo gore naznalili kao
razbacivanje sa smréu. Sto bi to znacilo? Vidimo da se na televiziji smrt pojavljuje kao
spektakl, koja se suprotstavlja opéoj egzistencijalnoj dosadi. Ovo je reduciranje smrti na
objekt.'® Kljuéno je smrti oduzeti njezino specifitno obiljezje gdje prodire ono
metafizi¢ko. Jer njezino banaliziranje trebalo bi odagnati neugodno pitanje koje izvire iz
nje. Potiskivanje smrti postaje djelotvornije ako se smrt neutralizira. Tako sve ovo ima

za posljedicu odnos Covjeka prema samomu sebi i prema sveukupnoj stvarnosti.'’

" Usp. A. JELICIC, Svjetlo u tami, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije,
145(2017.)10, 39.

12 Usp. J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, Split, 2017., 77.

13 Citirano prema: J. RATZINGER, Eshatologija, 77.

14 Usp. isto.

'3 Usp. J. BERDICA, Smrt nas upucuje na zivot, u: Vjesnik Dakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije, 145(2017.)10, 30.

' Usp. J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni zivot, 78.

7 Usp. isto.



Vidljiv je covjekov odnos prilagodenosti smrti ili neprilagodenosti. Edgar Morin
kaze da je trajna antropoloska danost povezana sa svijeS¢u o smrti te otkriva bit
neprilagodenosti.'® Ta je neprilagodenost ipak relativna. Da je &ovjek potpuno
neprilagoden smrti, umro bi zbog samog saznanja da mora umrijeti, buduc¢i da je u
svijetu zivota, smrt kazna koju za sobom povlaci svaka potpuna neprilagodenost.
Neprilagodenost ovisi dakle, o sudjelovanju covjeka. To sudjelovanje je oli¢enje

prilagodenosti zato §to je svaki Govjek ,,vezan za svijet."”

Ako je ¢ovjek koji stavlja zivot na kocku spreman svjesno prihvatiti svoju smrt,
ona mu zato nije manja mrska, ali se s njom suoc¢ava zato $to mu to namece zahtjev koji
proizlazi iz njegova nacina Zivota. Izlaganje smrtnoj opasnosti ne znaci da onaj koji joj
se izlaze voli smrt, nego je to Cesto nain da joj se naruga. Vrlo je tesko razluciti
prilagodenost od neprilagodenosti smrti. Drustvo ima ljudske osobine, a covjek je
drustveno bice. Ipak smo ljudi, koje smrt emocionalno pogada. Zbog toga vidimo
odbojan Govjekov odnos prema smrti.’ Teolog Ante Vuckovié dobro primjeéuje da je
zelja suvremenog Covjeka smrt koja je nagla 1 bezbolna. Kada bolje razmotrimo, smrt
sama po sebi nije toliko straSna vec je straSnije umiranje, osamljenost i ovisnost. Stoga,
pozeljnija je ona smrt u kojoj se moZze izbje¢i umiranje, patnja, osamljenost i ovisnost.

Sve to dovodi do Govjekove Zelje da ukloni smrt iz drustva.?'

1.2. Smrti Zivot

Trenutak dolaska smrti ostaje neizvjestan. Tako je smrt nuzno povezana sa
vremenom. Profesor filozofije Josip Berdica citira fenomenologa Finka koji kaze da
»covjek nije samo konacno bi¢e usred mnogih konac¢nih stvari. On zna o svom padanju i
opadanju, osje¢a promjenu i vjetar prolaznosti“.** Pink Floyd u svojoj pjesmi ,,Time*
problematizira vrijeme kao takvo te se €ini vrlo prigodan citat: ,,Every year is getting

shorter, never seem to find the time®, u prijevodu: ,,Svaka godina je sve krac¢a, ne mogu

'8 E. MORIN, Covjek i smrt, Zagreb, 2005., 106.

1% Usp. isto, 106.

20 Usp. isto.

21 Usp. A. VUCKOVIC, Covijek i smrt, u: Covjek i smrt. Teoloski, filozofski, bioeticki i druStveni pristup,
Zagreb, 2017., 68.

** Citirano prema: J. BERDICA, Smrt nas upucuje na Zivot, 32.
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pronaéi vrijeme“. Augustinova izreka ,kakvi smo mi, takvo je i vrijeme*
dobiva jedan dublji, ali i jasniji smisao, jer je ¢ovjek zapravo vrijeme. On mu daje
smisao ili besmisao, pruza mu srediSnju vaznost ili sjenovitu prisutnost, on ga promatra

kao dar, $ansu, moguénost, izazov ili pak prokletstvo, optere¢enje, bol ili trpljenje.**

Filozof Josip Berdica daje nam dobar primjer Lava N. Tolstoja, koji je upravo uz
pomo¢ straha od smrti, a zapravo Zudnje za Zivotom, preokrenuo vlastito vrijeme. Bio je
to njegov svojevrsni put CiS¢enja, koji ga je usmjerio na ,,put ljubavi koji vodi k
istinskom jastvu — jastvu koje je jedino s Bogom, koje s Bogom dijeli sam njegov zivot i
koje se pod utjecajem bozanske milosti obogotvoruje“®. 'Gdje sam? Kamo idem? Pred
¢ime upravo sada bjezim?' Ta su se pitanja ruSila na nj kao jato gavranova. Tolstoj je
osjetio glas Smrti koja mu je govorila: Ja sam ovdje. Tolstoj smrt zapravo poima
budenjem: ,,Sto je sav Zivot na tom svijetu, mozda nista drugo nego san iz kojega
covjeka probudi — smrt. A ako je tako, zar nije onda spoznaja ovoga zivota budenje iz
sna za iduc¢i Zivot, kojega potankosti covjek ne poznaje; tako dakle zivot ovdje nije
pocetak nego tek postaja — ja umirem i prelazim u novi Zivot.“** Dogodilo mu se
otvaranje jedne druge dimenzije postojanja u kojoj covjek sagledava i shvaca bit koja
vlada nad njim — smisao svog Zivota. Pitanje ,,Sto ¢e biti nakon smrti* Tolstoj smatra
krivim jer budu¢nost pretpostavlja vrijeme, dok smrt oznacava zapravo izlazak iz

vremena u vjeénost, izlazak na ,,put u zivuéi zivot“.*’

Neizbjezno je, promatraju¢i smrt, postaviti pitanje o smislu zivota. Nije li
paradoksalno, a zadivljuju¢e, da opravdanje i ispunjenost vlastita zivot trazimo u
dogadaju kojim se on fizi¢ki dovrSava, smrti? Upravo ,,znanje* da jednom mora do¢i i
taj trenutak, je svjesnost smrtnog covjeka koji bolno, ali istinito razumije da su sve
konacne stvari prolazne. Smrt nas, bez obzira iz koje perspektive promatrali, uvijek
podsjeca zapravo na zivot. Pravo na Zivot bila je 1 ostala temeljna vrijednost ljudskog
roda.”® Stoga bi se mogli zapitati, ako nam je smrt odbojna, onda nam je odbojan i Zivot.
Mozda se ovdje nalazi klju¢ za razumijevanje odnosa suvremenog drustva prema

zivotu. U zZivot 1 u smrt ulazimo apsolutno sami. To su dva najosobnija trenutka u

2 Citirano prema: J. BERDICA, Smrt nas upucuje na Zivot, 32.

2 Usp. J. BERDICA, Smrt nas upucuje na zivot, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije, 145(2017.)10, 32.

5 Citirano prema: J. BERDICA, Smrt nas upucuje na Zivot, 33.

%8 Citirano prema: J. BERDICA, Smrt nas upucuje na Zivot, 33.

7 Isto.

* Isto, 34.



ljudskom zivotu. Josip Berdica kaze da su ta dva trenutka nesto istovremeno fascinas,

. . 29
mysterium 1 sverto.

Za kri¢ansku vjeru stoga ne postoji ,,zivot koji nije vrijedan Zivljenja“. Zivot i
smrt uvijek ostaju Bozji dar povjeren svakom od nas, no u sluzenju ljubavi prema
drugima, ¢ime postajemo bogatiji i slobodniji za ono $to nas ¢eka nakon ovozemaljskog
hodogasc¢a.”® Francisco Borba Ribiero Neto kaze da je smrt veliko zrcalo Zivota. Pred
njom nagovijeStamo svu velicajnost 1 bijedu svog bitka. Medutim, Zivot je isto tako
veliko zrcalo smrti. Polaze¢i od smrti, bolje razumijemo smisao zivota; no izazovu da

.. . L. .- . 31
razumijemo smrt odazivamo se upravo polazeéi od zivotnog iskustva.

1.3. Osnovno o smrti u filozofiji

Filozofi su napisali izmedu ostalog i mnogo mudrih recenica o smrti i ona je
neiscrpna filozofijska tema. Sasvim je sigurno da su filozofi, ako izuzmemo teologe,
mozda zaista najpozvaniji glede tumacenja smrti.Svrha svakog filozofiranja je
tumadenje smisla Zivota, a time ujedno i smisla smrti koja Zivot neizbjezno prati.** Kako
su razmiSljali 1 kako razmisljaju mudraci o smrti? Traze¢i odgovor na to pitanje, filozof
1 teolog Anton Trstenjak navodi stare sofiste, kakav je bio Prodikos iz Keosa, na cini¢no
mudrovanje o tome kako bi trebalo prevladati strah od smrti. Prodikos ovako govori:
»Mi se nikad ne susre¢emo sa smrcu, naime, dok mi zivimo, nje nema, a kad ona
nastupi, nema vise nas.“>> Prema tome, ne treba se bojati; smrt nas ne moze pogoditi, ni
zive ni mrtve. Tu prividno mudru, a u biti posve pogresnu misao kasnije je opSirno
razvio Epikur, tvrdi Trstenjak.>* Tako se zapadna misao po&ela ve¢ vrlo rano udaljavati
od smrti, ne gledati joj ravno u o¢i, kao da bi joj na taj nacin bilo moguce pobjec¢i od
smrti ili smrt zaobi¢i. Za Cicerona, filozofija je ,,razmisljanje o smrti“. Seneka, hvali
stare mudrace zato $to su ucili ljude umiranju. Stoici opéenito naucavaju ravnodusnost
spram smrti, kako bi se Covjek trebao osloboditi straha od smrti. No, ve¢ je davno prije

njih Platon vrlo temeljito razradivao tri dokaza o besmrtnosti duse. Na temelju svog

¥ Usp. isto, 34.

30 Isto, 34.

3! F. BORBA RIBIERO NETO, Krié¢anska percepcija smrti u sekulariziranom drugtvu, u: Communio,
38(2012.)114, 70.

32 Usp. A.TRSTENJAK, Umires, da Zivis, Dakovo, 2000., 50.

33 Citirano prema: A. TRSTENJAK, Umires, da zivis, 50.

* A.TRSTENJAK, Umires, da Zivis, Pakovo, 2000., 51.



proucavanja dogao je do zakljutka da se ovjek mora u svako doba pripremati za smrt.*®
Presko¢imo li krS¢anske srednjovjekovne mislioce, ¢ije misli prodiru u suvremenu
teologiju, i1 zaustavimo se kod renesansnih mislilaca, vidjet ¢emo da je smrti pokuSavao
prkositi Michel Montaigne. On tumaci smrt na nacin da oduzmemo njenu prevlast nad
nama, njenu svesilnost, moramo se s njome pomiriti, moramo na nju misliti ¢eS¢e nego
o svim drugim stvarima, moramo naprosto zivjeti s njome. Svakog trenutka i u svakom

dogadaju mora nam biti pred o¢ima.*

Teolog Ladislav Nemet ukazuje na to da su filozofi pokusali iskljuciti smrt iz

covjekova zivota, kao neSto Sto ga zivoga nikako ne dotice te citira Ludwiga

Wittgensteina: ,,Smrt nikako nije dio ovoga Zivota. Smrt nitko jo§ nije doZivio.’’

Takoder Nemet citira 1 Epikura: ,,Dakle, najstrasnije zlo, smrt, niSta nas se ne tiCe, jer
dokle god mi postojimo, nema smrti, a kad smrt dode, nas nece vise biti. Ona se, dakle
ne tie ni zivih ni mrtvih, jer Zive ne dodiruje, a mrtvi ne postoje vide.“>® Za Nietzschea,
koji zivot shva¢a mehanickim, smrt shvaca na nacin stroja koji se jednostavno
zaustavio. Anton Trstenjak uzima citat Friedricha Nietzschea iz djela Vesela znanost

kojeg smatramo zanimljivim:

,Zivot nasred uli¢ne vreve i glasova prozima me melankoliénom sre¢om. Koliko
uzitaka, nestrpljenja, pozude, koliko Zedi za Zivotom i Zivotne pijanosti izbija
svakog trenutka na vidjelo! A ipak ¢e za sve te galamdzije, uzivatelje i gladuse
zivota vrlo brzo sve ukuknuti! Iza svakoga od njih vreba sjena, ta ,pratilja
mraka“! Sve je to nalik posljednjem trenutku pred odlazak broda s iseljenicima:
jedni drugima imaju potrebu kazati vise toga nego ikada ranije; ¢as odlaska se
priblizava, nakon silne galame ¢eka na njih ocean, i njegov pusti muk, ¢eka
nestrpljivo i pozudno, siguran u svoj plijen! I svi, ba$ svi misle da sve $to je
proslo nista ne vrijedi, ili sasvim malo, a skora budué¢nost gotovo sve; odatle ta
uzurbanost, ta galama, ta borba za prvenstvo! Svatko bi htio biti prvi u toj
buduénosti! Cudno da ta svima zajedni¢ka i sigurna stvar ne uzmogne nimalo
djelovati na ljude te su oni daleko od toga da bi se sjecali kao ,,bratovstina
smrti“! Usrecuje me spoznaja da ljudi naprosto ne zele razmisljati o smrti! Sam
bih vrlo rado pridonio tome da im misao na smrt ucinim barem stoput

hvalevrijednom*.*’

 Isto, 51.

% Isto, 51-52.

37 Citirano prema: L. NEMET, Kric¢anska eshatologija, 64.
3 Citirano prema: L. NEMET, Krs¢anska eshatologija, 65.
% Citirano prema: A. TRSTENJAK, Umires, da zivis, 52-53.
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Vidimo da se Nietzscheova filozofija smrti sastojala takoder u okretanju leda
samoj smrti. Za Karla Marxa ,smrt je pobjeda vrste nad odredenim pojedincem;
odredeni pojedinac je samo odredeno bi¢e vrste i kao takav on podlijeze smrti*
(Ekonomsko-filozofski rukopisi).** Smrt pogada sve ljude i suzava ih natrag u vrstu.
Friedrich Engels o smrti misli ovo: ,,Smrt je nijekanje Zivota; ona je naprosto sadrzana u
zivotu; kad razmisSljamo o Zivotu, razmisljamo o njemu u odnosu na nuZzni rezultat koji
je veé¢ sadrzan u njegovoj klici, razmisljamo o smrti“.*' Zivot je za Engelsa od samog
podetka umiranje; i tu je u pravu. Covjek Zivi u odnosima koji ga okruzuju, tako on i
umire, nestaje u tim odnosima. Dok marksisti shvacaju smrt na temelju Zzivota,

egzistencijalisti Zivot shva¢aju na temelju smrti.**

Karl Jaspers je prvi razvio egzistencijalisticku filozofiju smrti. Ta se filozofija
temelji na osobnom dozivljaju. Jaspers polazi od pitanja: koje su to temeljne situacije u
ljudskom zivotu? I odgovara da su to grani¢ne situacije: smrt, slucajnost, krivica i
nepouzdanost svijeta. U tim situacijama ¢ovjek dozivljava slom. Smrt ukazuje na to da
ljudski zivot ima svoj svrSetak. Tako prihvacamo smrt u zivot. Kad ¢ovjek ne bi sebe
dozivio kao ,,konacnost“, ne bi zadobio zivot, ve¢ bi ga izgubio. Smrt dozivljavamo
jedino kad smo nazoc¢ni necijoj smrti, pogotovo kad nam umire netko blizak. Tu se
Govjek suotava sa zidom koji mu zatvara drugu stranu egzistencije.” Jaspers zahtijeva
da se covjek iz grani¢ne situacije uzdigne do transcendencije, $to se isklju¢ivo razumom
moze teSko shvatiti. Jedino na taj nacin postajemo ,,u pravom smislu“ ljudi. To
uzdizanje u transcendenciju nije toliko misticno dozivljavanje, koliko zadobivanje
»Svijesti o zaSticenosti“. A to $to nas zasti¢uje i okruzuje misljeno je kao sama bit koja
se zove transcendencija, Bog i svijet. U nesrec¢i (kad mu pode sve po zlu) covjek prelazi
u tu transcedenciju. U nesreci ¢ezne za Bogom. U grani¢noj situaciji ¢ovjek preskoci iz
tjeskobe u =zaSti¢enost, iz tmine u svjetlo. Smrt vodi u besmrtnost. Besmrtnosti
postajemo svjesni u ,,uzviSenim trenucima koji briSu vrijeme®. Jaspersu smrt znaci
prijelaz. Covjek svjestan svoje smrti doZivljava samoga sebe i uéi se Zivjeti iz smrti i sa

smréu.*

% Citirano prema: A.TRSTENJAK, Umires, da zivis, 54.
*! Citirano prema: A.TRSTENJAK, Umires, da Zivis, 55.
2 Usp. isto, 54-57.

# Isto, 57.

# Usp. isto, 58.
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Smrt za Sartrea nije filozofski problem, ve¢ ,,dosadno iskustvo®. Smrt navaljuje
na ¢ovjeka. Covjek je ne moze olekivati i pripremati se za nju. Mozda je to moguée
jedino u starosti. Specifi¢nost smrti sastoji se upravo u tome Sto moze u svako doba
prijevremeno navaliti na one koji je ocekuju u bilo kojem trenu. Ako smrt preduhitri
naSe ocekivanje, u tom slucaju nasSe je ocekivanje besmisao, a ukoliko ocekivani datum
prezivimo, nadzivjeli smo sami sebe, budu¢i da nismo bili niSta drugo do upravo to
o¢ekivanje smrti.*> Budué¢i da ne mozemo dohvatiti smisao svemira i Zivota, smrt je
nesto apsurdno. Sartre smatra da je besmisleno §to smo se rodili i §to ¢emo umrijeti.
Sloboda ostaje cijela. Ne zato $to ne bi bila ograni¢ena smréu, veé¢ zato $to sloboda
nikad ne nailazi na tu granicu. Zato smrt nije prepreka za moje planove; ona je naprosto
sudbina. Nije sloboda u smrti, ve¢ jednostavno biti slobodan smrtnik. Zbog toga Sartre

smatra da je besmisleno ispitivati se o smislu smrti.*®

Anton Trstenjak navodi u svojoj knjizi Gabriela Marcela, poboznog katolika
kojega je smrt pogadala osobito u slucajevima gubitaka voljenih osoba i u slucajevima
nepredvideno brzog prekida zivota. On je problem smrti poceo rjeSavati usporedno s
ljubavlju u kojoj svoje misli upravljamo drugim ljudima, te usporedno sa srecom koju
moZemo postiéi samo u zajednistvu s drugima i jedni po drugima.*’ Po Gabriclu
Marcelu egzistencijalni uvjet besmrtnosti sastoji se u tome da na smrt gledamo iz
perspektive smrti drugoga, voljenog bi¢a. U tom smislu mogu cCovjeka voditi s one
strane ovozemaljskog Zivota ve¢ i samo djetinjstvo, prijateljstvo 1 supruznicka ljubav.
Ako govorimo o onostranosti, ona ne mora znaciti neko drugo mjesto kamo bismo se
preselili poslije oprostaja s ovim Zzivotom. Onostranost, samo je sklop nepoznatih
dimenzija i perspektiva u univerzumu od kojega mi shva¢amo tek jedan vidik primjeren
nasoj fizitkoj strukturi.*® Smrt voljene osobe postaje nam tesko breme te Marcel
promislja ovako: ,,Budu¢i da ne mogu ljubiti, ukoliko ¢ovjeku kojega volim ne zelim
besmrtnost, ja ne mogu prihvatiti ni smrt. Zbog naseg zajedniStva nadam se besmrtnosti
1 moja se nada suprotstavlja svakom uvjerenju da bi dopustanje tog unistenja znacilo
zatajivanje vjernosti koja nas zdruzuje u zajedniitvo“.* Zato je za Marcela smrt
odsko¢na daska apsolutne nade. Covjek koji se nada uzdiZe se iznad onoga $to vidi i

dozivljava. Wittgenstein nije o smrti radije ni govorio: ,,Smrt nije nikakav dogadaj u

45 Isto., 60.

% Usp. isto, 60-61.

7 Usp. isto, 62.

* Usp. isto, 62.

4 Citirano prema: A. TRSTENJAK, Umires, da zivis, 62-63.
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zivotu... O ¢emu ne mozemo govoriti, 0 tome moramosutjeti (7ractatus)“.” Mozemo to

prevrtati, ali uza svu prevrtljivost filozofskih misli o smrti dolazimo uvijek do jednog
jedinog zajednickog nazivnika: svaki Covjek postavlja sebi pitanje u Cemu bi trebao biti

smisao smrti. Tako mozemo i¢i u nedogled sa filozofskim tumadenjima.’!

1.4. Idealisti¢ko i materijalisticko tumacenje smrti

Sto je smrt? Joseph Ratzinger prikazuje tumadenje koje se moZe oznaditi kao
tumacenje idealizma i koje se Cesto, ali tek djelomi¢no opravdano, povezuje s Platonom.
Za idealisti¢ko shvacanje egzistencije u smislu kasno-antickoga ,,platonizma‘ citav je
svijet materijalnoga bitka prividan bitak, bitak nizeg stupnja, puka sjena bitka. To po
prirodi stvari sa sobom donosi golemo obezvrjedenje Citavoga vidljivog nastajanja i
prolaZenja.’® No, Ratzinger to tuma&i ponajprije na tumalenje ljudskoga Zivota i
umiranja: u ¢ovjeku se dogada ono jedinstveno, da su u njemu ujedinjeni materijalni i
duhovni bitak u jednom jedinom bi¢u. Prema ,platonskoj“ skali bitka, materijalno,
tijelo, ovdje od pocetka moze biti samo neistinskost onoga uistinu ljudskoga,
duhovnoga. Umiranje je tada jednostavno oslobadanje za istinsko, otkupljenje,
izbavljenje. Smrt je tada ,,prijatelj” koji ¢ovjeka oslobada iz zatoceniStva tijela i dovodi
ga do njegove istinske egzistencije, do besmrtnoga, ¢isto duhovnoga i vjecnoga bitka

duge. To znadi da u ovomu idealizmu postoji ,,izbavljenje: to je izbavljenje smrt!>®

Ova je slika smrti kao prijatelja, idealisticka slika smrti, tijekom povijesti
nerijetko zamjenjivana s kr§¢anskom slikom smrti; dakako, ne bi se smjelo predvidjeti
da je pogled na kriz, uza sve slabosti teorije, uvijek iznova naglasavao pravo srediste
krS¢anskoga zivota i umiranja, srediSte koje ne moze smisliti nikakav dualizam. S Cisto
ljudskoga gledista, idealistickoj se slici smrti mogu uputiti vazni prigovori: psiholoski 1

medicinski, kao i filozofski.>

Filozof ¢e pitati; postoji li doista ovo shvacanje bitka i svijeta? Slazemo se da je

materija ispod duha. Ali, nije li ona zbog toga dobro Bozje djelo? Polazeci od grckoga

%0 Citirano prema: 4. TRSTENJAK, Umires, da Zivis, 68.

! Usp. isto.

52 J. RATZINGER, Dogma i navjestaj, Zagreb, 2011., 275.
> Isto.

> Isto.
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pojma svijeta, materiju smatrati nizom, mogu li se s tim usuglasiti oni koji vjeruju u
Stvoritelja koji je ono $to je stvorio nazvao vrlo dobrim? I je li doista tijelo tamnica
covjeka, je li Covjek doista sastavljen od dvaju slojeva u smislu da jedan sloj samo
boravi kao gost u drugomu sloju i da je sretan kada moZe napustiti negostoljubivu
kuéu?> Na§ autor pita, ili je Govjek upravo Zivo jedinstvo duha i tijela, tjelesan duh i
duhotvorno tijelo, oboje toliko povezano da jedno bez drugoga vise uopée ne bi bilo
covjek, koji je upravo jedan u drugomu? Odgovor jest taj da je covjek u tijelu ,,istinski*
covjek; biti covjek znaci ,,biti u tijelu®, biti tjelesan jest ono Sto covjeka Cini istinskim
covjekom. Tako je smrt upravo napad na istinskost Covjeka, koji, razbijajuci tijelo,

razbija i instrument duha.’®

S psiholoskoga glediSta valja prigovoriti: ova je slika smrti kao prijatelja
Lidealistika®, ali nije ,,realistina®. Covjek realno ne iskusuje smrt kao prijatelja, nego
kao neprijatelja. Smrt se uvijek namece u svome strahu, iznad svih drugih promisljanja.
Tako vidimo da ni sveci nisu mogli izi¢i na kraj sa strahom od smrti. Kao primjer,
Joseph Ratzinger navodi svetu Tereziju iz Lisieuxa: ,,Nikada neéu naugiti umrijeti.”’
No, dublje nas pogada tajna smrti samoga Isusa Krista, o kojemu nam Pismo daje
potresno izvjesée. Moglo bi se re¢i da je to neizbjezna razlika izmedu ideala i stvarnosti.
Cak i ako ovdje ostavimo po strani Gospodinov strah, Ratzinger kaZe da se pri velikom

razlikovanju izmedu ideala 1 stvarnosti, neizbjeZzno namece pitanje pitanje nije li ideal

pogresno postavljen i nije li potrebno izvrsiti ispravku u njemu samomu.®

I medicina ¢e spram idealisticke slike iznijeti svoje zamjerke. Pritom treba imati
na umu: lije¢nikovo je polaziSte ono tjelesno. Stoga, konkretan tjelesni dojam smrti
njega snaznije dodiruje nego filozofa koji stvar prosuduje spekulativno. Joseph
Ratzinger nam predocava sliku lije¢nikakoji piSe o tome kako medicina vidi smrt kao
zakazanje tijela. Lijecnik ukazuje na to da Covjek ne umire zato Sto dusa napusta tijelo,
ve¢ umire zato Sto viSe nisu dani nuzni uvjeti tjelesnoga zivota. Tijelo napusta dusu i
ostavlja je slobodnom. Ne ostavlja dusa tijelo kao prazno kuciste, nego tijelo otkazuje

sluzbu dusi. Tijelu ne onemogucuje djelovanje odlazenje dusSe, nego zakazanje samoga

> Isto.

% Usp. isto, 276.

°7 Citirano prema: J. RATZINGER, Dogma i navjestaj, 276.
¥ Usp. isto, 276-277.
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tijela dokoncava zivot. Ratzinger opisuje tijelo kao razbijeni instrument na kojem dusa

“ v . . 59
V1S€ ne moze svirati.

Nakon idealistickoga tumacenja smrti, u novomu vijeku pojavljuje se
materijalisticko objasnjenje smrti, koje je zadobilo znacajna uporiSta u egzaktnim
otkri¢ima znanosti. Ono briSe duhovnu sastavnicu i tvrdi da u smrti organizam prestaje
postojati, kao $to je jednom poceo postojati. S tim se mogu povezati mnogostruka eticka
objasnjenja: od Heideggerova zahtjeva da se sada, naocigled niStavila, u zadnjoj
odgovornosti, ova besmislena tvorevina Zzivota vlastitom snagom ispuni najviSim
smislom, do onoga drugog, skucenog egzistencijalizma ¢ija je formula ve¢ citirana u

Bibliji: ,,Jedimo i pijmo, jer sutra moramo umrijeti! (1 Kor 15,32; usp. Iz 22,13).%

Da materijalizam nije kr$éanski, jasno je. Cini se vaznim naglasiti da se ni
idealizam nipoSto ne podudara s krs¢anstvom. To su ljudski pokuSaji ovladavanja
problemom smrti, i utoliko oba ostaju u pretpodrucju evandelja, oba mogu postati upit
evandelju. Ali, nijedan od ta dva pokusaja nije jednostavno evandelje. Stari zavjet tek u
svojim kasnijim spisima poseze za elementima idealisticCkoga tumacenja smrti, ali
objema, 1 materijalisti¢koj 1 idealistickoj ideji smrti daje novo znacenje, polazeci od

svoje vjere u jednoga Boga.®!

1.6. Uklanjanje smrti iz danaSnjeg Zivota

Veliki fenomen danaSnjice jest nestanak smrti s obzorja Zivota. DanasSnji je
covjek postao svjestan vise no ikada da se o smrti ne moze osobno govoriti, ve¢ uvijek o
smrti drugoga i da se osobno iskustvo smrti ne da iskusiti. Danasnjem covjeku kao da je
oduzeta njegova smrt, a njegovoj obitelji mogucnost da izraze svoju zalost. U
urbanimgradovima se sve manje moze vidjeti i dozivjeti pogrebne povorke, jer na
ulicama nema vise sprovoda niti mrtvackih kolica.”® Kad netko i umre, drustveni Zivot
se niti za trenutak ne zaustavlja, zajednicu smrt njezina ¢lana vise uopée ne pogada. U
danasnjim se gradovima zivi kao da viSe nitko ne umire. Teolog Luka TomaSevi¢

ukazuje da je smrt u nasem visokotehniciziranom svijetu naprosto zabranjena, a ta je

% Isto, 277.

5 Usp. isto, 278.

o Isto, 278.

62 Usp. L. TOMASEVIC, Smrt i umiranje danas, u: Filozofska istraZivanja, 24(2004)3-4, 888.
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zabrana slicna onoj Sto ju je kroz povijest imala seksualnost: ona je tu i svatko za nju

. .. .. .- 63
zna, ali se 0 njoj ne smije govoriti.

Nekada je Covjek bio protagonist vlastite smrti i smrt je nekako bila uklju¢ena u
svagdasnji zivot. Kada je netko umirao, najprije su se zatvarali prozori na njegovoj sobi,
palile su se svijece i donosila se sveta voda uz tihu molitvu ukucana za spokoj njegove
duSe. Na samu vijest o umiranju nagrnuli bi susjedi, rodaci i prijatelji uz otuzno
Saputanje. Svi su bili ozbiljni, jer smrt je bila tu medu njima. Od Zzupne se crkve
upucivala mala procesija sa zvoncem jer je dolazio zupnik 1 umiru¢em donosio
»posljednju popudbinu®. Iza same smrti dolazili su svi, ¢itavo mjesto, da bi rodbini
umrloga iskazali suéut, a umrlome posljednju pocast.** Do crkve bi se formirao
sprovod, a u samoj su crkvi svi bili sjedinjeni u molitvama za pokojnika, a zatim su ga
ispratili do groba. Ni tu nije sve zavrSavalo: kroz dugi period Zzalosti redovito se
posjecivao pokojnikov grob. Odredena druStvena zajednica smréu svoga ¢lana bila je
pogodena, skupno je reagirala oplakujuéi ga, pocevsi od najuze obitelji pa sve do
najSireg kruga drustva. Svacija je smrt bila drustveni i javni dogadaj koji se ticao svih 1
koji je zalostio sve. Nije to bio samo pojedinac koji je nestao iz Zivota, vec je Citavo

. . . , . . ee 14.. 65
drustvo bilo njegovom smrcu ranjeno, a rana je morala zacijeliti.

Smrt stoga u danasnjem drustvu izaziva strah i postaje tabu i kao svaki tabu ona
sa sobom nosi izolaciju i1 uklanjanje. To se ocituje u vise oblika: u redovitim
razgovorima se izbjegava, u bolnicama se prikriva, u filmovima i na TV-ekranima se
banalizira ili se od nje radi spektakl u filmovima, gdje se smrti dogadaju samo fiktivno,
i to nasilno i brutalno, dok se o pravim i istinskim smrtima vise ne govori.’® Gledatelj ne
postavlja pitanje smisla smrti niti pita za odgovore koje istinski umiru¢i Covjek
postavlja, jer je neodgovoran pred tako fiktivnom smrcéu. Pa i gotovo svakodnevno
prikazivanje teroristickih samoubojstava, koja se dogadaju tako da se zajedno ubijaju
drugi, redovito neduzni ljudi, kao i ratna izvjes¢a, podrzavaju u drustvu smrt kao vrstu

spektakla §to moze postati nadahnuce i drugima da naprave takve &ine.®’

63 Usp. isto, 888.
8 Isto.
5 Isto.
% Isto.
57 Isto.
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Danasnje se drustvo ipak susrece sa smréu veoma cesto i na razlicite nacine, sa
smréu koja nadilazi moguénost razumskog prihvacanja. NajéeS¢e su reakcije
dezorijentiranost, izgubljenost i obrambeno zatvaranje u sebe, a rijetko se postave prava
pitanja o smrti 1 njezinim uzrocima, te prihvacanje smrti kao bioloskog fenomena u
osobnom smislu opstojnosti.”® Smrt se ne shvaéa i ne dozivljava kao sastavni dio Zivota,
kao nesto sasvim stvarnoga i ozbiljnoga, ve¢ se radije prihvacaju trzisni surogati. Stoga
1 ne zacuduje Sto se danas najvisSe umire u bolesnickoj osami, gdje i nema nikakva
dodira s umiru¢im 1 koji viSe ne upozorava zive da ¢e se to jednoga dana i njima
dogoditi. Neki su analitiCari ve¢ davno to nazvali novim ,stilom umiranja“. U
danasnjem drustvu kao da postoji svijest da smrt ne smije smetati zivima. Nestati

sasvim tiho i nikome ne smetati postaje ,,slatka smrt* suvremenog Govjeka.®

58 Usp. isto.
% Isto, 889-890.
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2. Teolosko-antropoloski uvidi smrti Josepha Ratzingera

U drugome dijelu iznijet ¢emo glavne misli Josepha Ratzingera o smrti.
Predstavit ¢emo njegovo kriticko promisljanje o smrtite biblijsko poimanje smrti.
Ukazati ¢emo na problematiku uklanjanja smrti iz danaSnjeg Zzivota, koju Joseph

Ratzinger bitno naglasava.

2.1. Kriticko promisljanje Josepha Ratzingera o smrti

Joseph Ratzinger odnos prema smrti u naSemu drustvu tumaci proturjeénim.
Postoji tabuiziranje smrti koju kao nesto neprimjereno treba sto je moguce vise skrivati,
potiskivati iz svijesti. Struktura modernoga drustva u¢inkovito podupire ovu tendenciju
skrivanja smrti.”’ Raztinger ukazuje da se obitelj, kao Zivotnu zajednicu moderno
drustvo sve vise istiskuje 1 smjenjuje logikom proizvodnje i specijalizacijama koje
razvija. Stoga se obitelj koja se svela na mjesto gdje se samo prespava preko dana. Ona
ne uspijeva biti zastieni prostor koji okuplja ljude oko rodenja i zivota, kao i oko
bolesti i umiranja.”' Tako bolest i smrt postaju tehnicki problemi koje se na
odgovaraju¢i na¢in obraduje u za to predvidenim ustanovama. Time se ove temeljne
ljudske fenomene marginalizira, u svijesti, ali i u socioloSkomu i strukturalnom
pogledu. Oni viSe nisu fizicko-metafizicki problemi, koje se mora propatiti i slvadati u
okviru zivotne zajednice, nego tehnicke zadace koje tehniCari obraduju na tehnicki

nacin.”

Sve ovo ima odlucujuce posljedice za odnos Covjeka prema samomu sebi i
prema sveukupnoj stvarnosti. Joesph Ratzinger navodi Litanije svih svetih koje izricu
raspolozenje vjernika kr§¢anina spram smrti u molbi: A subitanea morte, libera nos,
Domine, ,,od nagle i nepripravne smrti oslobodi nas, Gospodine®.”® Umrijeti naglo, bez
moguénosti priprave, konkretna je ¢ovjekova opasnost od koje Zeli biti spasen. Covjek
Zeli svjesno proéi posljednju dionicu svojega puta. Zeli biti svjestan svoje smrti. Kada

bismo danas morali formulirati Litanije nevjernika, onda bi molba glasila obratno:

0y, RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni zivot, Verbum, Split, 2017., 77.
m Usp. isto.

72 Usp. isto.

7 Citirano prema: J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 8.
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iznenadnu i neprimjetnu smrt daj nam, Gospodine.”* Nevjernik Zeli da njegova smrt
nastupi munjevito i ne ostavi mu vremena za razmisljanje ili za patnju. Ovdje se naprije
pokazuje da potpuno uklanjanje metafizickoga straha nije uspjelo. To bi se uklanjanje
htjelo posti¢i tako da smrt postane ljudski proizvod i1 da ona tako opc¢enito nestane kao
pitanje o naravi ljudskoga bic¢a koja je viSe od tehnike. Pitanje o eutanaziji sve vise
pociva upravo na tomu da smrt, kao fenomen koji se dogada, treba izbjeci 1 zamijeniti
tehnickom smréu, kojom se 1 ne mora umrijeti. Ovdje su se metafizici zatvorila vrata 1

prije nego §to je pokusala uéi.”

Joseph Ratzinger govori o dehumaniziranju smrti koje nuzno za sobom povlaci
dehumaniziranje zivota. Kada se bolest i smrt svedu na razinu tehnicke izvedivosti, tada
se uklanja i samoga ¢ovjeka. Gdje postane previse opasno da se smrt ljudski prihvati, tu
i sama ljudskost postaje previse opasna.”® Neobitno je da u teZnji za opozivanjem
covjestva danas susre¢emo posve oprecne stavove. S jedne strane stoji Covjek koji ide
prema pozitivisticko-tehnokratskomu pogledu na svijet i, s druge strane, ¢ovjek koji
nostalgi¢no zudi za netaknutom prirodom 1 koji drzi da je racionalna samosvijest te
stoga sve vise Zudi za tim da ovjeka ozloglasi kao neuspjelu Zivotinju.”” Ratzinger
zakljuCuje misao: stavom prema smrti odreduje se i stav prema Zivotu. Smrt tako
postaje klju¢ za pitanje Sto je zapravo Covjek. Brutalnost koju danas dozivljavamo
spram ljudskoga zivota duboko je povezana s odbacivanjem pitanja smrti. Jo$ brutalnije

je da odbacivanje smrti mogu rijesiti samo tako da ukinu samoga ovjeka.”®

2.2. Razvoj pitanja smrti u biblijskoj objavi

Smrt se prikazuje na razli¢ite nacCine u Bibliji. Pitanje smrti u Starom zavjetu
razvijalo se postupno. U Novom zavjetu smrt se tumaci u vrlo jasnijem obliku. Tako
¢emo ukazati na postavke smrti i vaznosti istih u biblijskoj objavi koje je razradio

Joseph Ratzinger.

7 Isto, 78.

5 Isto, 79.

76 Usp. isto.

7 Isto, 7.

8 Usp. isto, 79.
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2.2.1. Stari zavjet

Izraelova predodzba smrti je u pocetku bila sa zajedni¢kim nazorima arhai¢noga
svijeta. Prvotno shvacanje normalna zivota podrazumijevalo je da ¢ovjek umre star i da
je okusio puninu zemaljskoga zivota. Umrijeti prerano pojavljuje se kao djelo smrti koje
se ne moze razumski objasniti, kao kazna koja pogada covjeka. Ovomu arhaicnom
opem poimanju smrti Ratzinger dodaje i to da smrt ne vrijedi jednostavno kao
ponistenje: mrtvac silazi u Seol u kojemu Zivi niStavnu egzistenciju kao sjena.”” Mrtvac
je odsjeCen od prostora zivih ljudi, od zZivota, prognan u podru¢je u kome nema
komunikacije. Ono $to razara zZivot jest upravo ova odsutnost odnosa. Sav se bezdan
niStavnosti pokazuje u tomu da Jahve nije ondje, da ga se ondje ne slavi; u odnosu na
njega vlada potpuna odsutnost komunikacije. Smrt je tako zatocenistvo koje nema kraja.

Istodobno bitak i ne-bitak, nekakvo jo§ uvijek bivanje, ali koje ipak vise nije Zivot.®

Zivot u pravom smislu jest upravo ondje gdje nisu bolest i osamljenost, nego
gdje je bogatstvo ispunjenosti, ljubavi, zajedniStva, gdje postoji doticaj s Bogom. Stoga
Zivot postaje istovjetan s blagoslovom, a smrt s prokletstvom. Zivot znaéi zajednistvo, a
bit smrti je odsutnost odnosa. Vjera u Jahvu daje snazan doprinos vjerovanju u vjecni
zivot koji se temelji na Bozjoj snazi. Jasno je da prihvacanje vjere u uskrsnuce u Izraelu
nije bilo puko prodiranje tudih elemenata.®’ S druge strane, Ratzinger priznaje da je
Izraclovo arhai¢no poimanje Seola znaéilo prodiranje tudega i participiranje u
odredenome stadiju svijesti koji je u toj tocki razvoja bio prisutan u svim kulturama te
koji pokazuje da vjera u Jahvu u svojoj nutarnjoj povezanosti nije bila posve razvijena.
Ako gledamo objektivno, misliti da smrt oznacava granicu koja ogranicava Jahvu, u
protuslovlju je spram zahtjeva vjere u Jahvu. Postoji nutarnje protuslovlje u poimanju

da se onaj koji je sam Zivot susrece s ograni¢enjem svoje moéi.*

Ovakvo stanje moglo je i¢i u samo dva smjera, naglaSava Joseph Ratzinger: ili dokinuti
vjeru u Jahvu ili priznati neograni¢enost Jahvine mo¢i, a time i konac¢ni karakter
zajednice koju je ustanovio.Sve $to je povezano sa smrcéu kvalificira se kao ,,necisto®,
kao neprikladno za kult jer smrt se protivi komunikaciji s Jahvom. Imamo dva

tumacenja. Prvo je negativna kvalifikacija kulta ¢itava podrucja ,,smrti* kao necistoga

7 Usp. isto, 86.

% Isto, 86-87.

8 Isto, 88.

82 Usp. isto, 88-89.
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neprihvacanje je svake vrste kulta mrtvih. U kultu predaka postoji vrtlog kojemu se
Izrael, ukoliko nije htio da njegov koncept Boga bude unisten, morao oduprijeti.
Sveobuhvatan 1 isklju¢iv Jahvin zahtjev, koji u sebi ukljuCuje pojam nerazoriva
zajedniStva s Bogom, najprije je trazio beskompromisno uklanjanje svake vrste kulta
mrtvih.** Kako bi Izrael mogao iznijeti onaj specifi¢an na¢in na koji je sam Jahve Zivot
mrtvih, bilo je nuzno demitizirati smrt. Drugo znafenje ima posljedicu da se smrt i
grijeh promatraju u medusobnoj povezanosti (logika povezanosti ¢ina i1 posljedice).
Smrt, koju se povezivalo s okretanjem od Jahve, osvjetljava §to takvo okretanje za
sobom povlaci. Kao rezultat mozemo ustvrditi da ovostranost starozavjetne vjere s
jedne strane proizlazi iz toga S§to je dulje razdoblje pripadala arhaicnim Zivotnim
oblicima, a s druge strane iz posebnih zahtjeva njezina poimanja Boga koji je trazio

uklanjanje kultova mrtvih i u njima prisutnih ideja besmrtnosti.™

Poimanje smrti u Starom zavjetu ostaje jo$ nejasno i otvoreno. Ne moZe se
govoriti o staticnoj dogmatskoj strukturi. Radikalnoj kritici stare poveznice Cina i
posljedice vode dvije mudrosne knjige: Propovjednik i Knjiga o Jobu. One smatraju da
ne postoji poveznica izmedu grijeha 1 smrti. Taj stav kod Propovjednika vodi u duboku
skepsu, sve je besmisleno. Propovjednik je zahvacen skepticko-vjernickom
rezignacijom koja je ipak zbog besmisla spremna Zzivjeti i pouzdati se u nepoznat
smisao. Takoder ne susteZze od pitanja nije li bolje uopcée ne-biti-roden nego zivjeti.
Zivot upada u krizu.* Vrhunac Knjige o Jobu jamaéno je priziv na Boga kao Izbavitelja
nasuprot Bogu ku$nje i besmislenih razararanja (Job 19, 22-25). Job to izri¢e na jo$
Kao da se u tome naslu¢uje nesto od nade u konacni Zivot, ali tradicija je teksta previse
nejasna 1 kao takva ne dopusta nam da donesemo prosudbu o samoj formi koju su takve
nade mogle uobliciti. Job 1 Propovjednik su za nas dva dokumenta krize. Tako je

mudrosna literatura slomila dotada3nju tradicionalnu mudrost.*®

S prorockom literaturom doslo je do posve nove razine uvida. Ratzinger kaze da
je prvi prodor doSao iz patnickog iskustva za vrijeme babilonskog suzanjstva, u
pjesmama o Bozjem sluzi kod Deutero-Izaije. Smrt poprima nov i pozitivan sadrzaj:

pravednik koji pati i umire zastupnicki otvara vrata u zivot drugima i tako patnja postaje

8 Usp. isto, 89.

8 Usp. isto, 89-90.
8 Usp. isto, 91.

8 Usp. isto.

21



spasenje. Patnja i smrt postaju najuzviSeniji nacin na koji dopustamo Bozje
uprisutnjenje 1 na koji ulazimo u sluzbu Zivota. Smrt viSe nije apsolutna praznina nego
StoviSe nova mogucnost za Covjeka.Smrt se viSe ne pojavljuje kao ono krajnje, kao

nepovratan pad u nistavilo i propast, nego kao snaga pro¢iiéenja i preobrazbe.®’

Psalmi su na svoj nacin ovo jos vise produbili. Ukazati ¢éemo na dva psalma koji
su postali vazni za krS¢ansko promisljanje. Najprije nas autor tumaci Ps 16, 9ss:,,... i
tijelo mi spokojno pociva. Jer mi nece§ ostaviti duSu u Podzemlju ni dati da pravednik
tvoj trulezi ugleda. Pokazat ¢e§ mi stazu u zivot, puninu radosti pred licem svojim, sebi
zdesna blaZenstvo vie¢no.“ U njemu odzvanja sigurnost da je Jahve ja¢i od Seola.
Molitelj zna da je zasti¢en u Bozjim rukama koje imaju neunistivu zivotvornu mo¢. Ali
sigurnost da Bozja zivotna snaga prenosi ¢ovjeka i kroz smrt u jedan novi zivot jos
uvijek ostaje skrivena.®® Jo§ dublje nas vodi Ps 73(osobito rr. 23-28). Psalmist
dozivljava sre¢u gresnika kojima kao da nista ne moze nauditi, kao da im sve obilno
uspijeva. Pita se: kako zivjeti u takvu svijetu? Cini mu se da je njegova poboznost
uzaludna, besmislena. Istina, ako gledamo samo iz perspektive zemaljske pravednosti,
ostat ¢e nam sam ocaj ili otpad od vjere. Psalmist dobiva odgovor na svoje pitanje u
Hramu, upravo u gledanju Boga. U gledanju Boga spoznaje privid, nistavilo i ispraznost

, . . Cq 89
ovakve srece: spoznaje da je zavidnik budala.

Iz dubokog moliteljeva iskustva zajedniStva s Bogom pojavila se sigurnost da je
zajedniStvo s Bogom jace i1 od tjelesne raspadljivosti. Sada psalmist shvaca da je sve
drugo zapravo privid i niStavilo. Ovdje se zajedniStvo s Bogom ocituje kao zbilja,
stvarnost. Ona je ono istinski zbiljsko. Ova komunikacija kao istinska stvarnost
stvarnija je i od smrti.”® Upravo je u tome onaj proprium viere Izraela: ovaj psalam
razvija iskonsku ideju o prevladavanju smrti koju se ne moze pripisati ni grékim ni
perzijskim kategorijama. Psalmist se ne sluzi ni pojmom duSe ni uskrsnu¢a nego do
svoje tvrdnje dolazi jedino iz pojma Boga i pojma zajedniStva. Gledanje Boga i biti-s-

njime spoznaje se kao mjesto na kojem Govjek moze prevladati Seol.”!

8 Usp. 91-92.
8 Usp. isto, 93.
8 Usp. isto.

% Usp. 93-94.
1 Usp. 93-95.
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Najjasnija formulacija vjere u uskrsnuée u SZ izraZzena je u martiroloskoj
literaturi: Dn 12, 2: ,,Tada ¢e se probuditi mnogi koji snivaju u prahu zemljinu; jedni za
vjecni zivot, drugi za sramotu, za vjeCnu gadost.”“ Njezin je kontekst helenistiCko doba
progonstva Zidovstva. Prisjetimo se slike trojice mladiéa u uZarenoj peéi, to je slika
patni¢kog naroda koji pjeva hvalospjev Bogu.”” Ratzinger na kraju spominje i dvije
najkasnije knjige Starog zavjetauopce: Knjiga Mudrosti i Druga knjiga o Makabejcima.
Misaoni 1 iskustveni kontekst obaju djela postaje posebno razvidan u opisu mucenistva
u 2 Mak. Ovdje je vjernik, usprkos progonstvu, pred pitanjem treba li prednost dati

vlastitom biosu ili Jahvinoj pravednosti.”®

Napetost iz Ps 73 ovdje zadobiva krajnju oStrinu. Ratzinger tumaci da u ovoj
situaciji vjerniku postaje jasno da je Jahvina pravednost viSe i od njegove bioloSke
prisutnosti 1 da on, koji umire u Bozjoj pravednosti, ne ulazi u nistavilo nego u sam
zivot. Stari zavjet svjedo¢i da pretrpljena i duhovno prevladana patnja postaje
hermeneuticko mjesto na kojm se razdvajaju stvarnost i nestvarnost, na kojem je
zajedniStvo s Bogom postalo vidljivo kao mjesto pravoga Zivota. ZajedniStvo s Bogom
znadi Zivot koji je ja¢i od smrti.** Zanimljivo je kako Ratzinger tumagi nutarnju paralelu
izmedu uvida dobivenih na temelju muceni¢kog iskustva vjere i Sokratova iskustva
smrti poradi pravednosti, kojega prenosi Platon. Upravo ovdje nailazimo na pravu
poveznicu izmedu biblijske misli i Platonove filozofije, upravo je ovdje susret tih dviju

tradicija postao mogu¢.”

2.2.2. Tumacenje smrti i Zivota u Novome zavjetu

Stari zavjet 1 Novi zavjet stoje u temeljnom jedinstvu. Joseph Ratzinger tvrdi da
se njegova novost sastoji u novome factumu koji sabire i prihvaca sve dosadasnje te ga
dovodi u potpunosti k sebi samome. Taj se novi factum nalazi u mucenistvu 1 uskrsnucu
Isusa Krista.”® Mugenistvo i uskrsnuée Pravednika daju meso i krv videnju kakva ima
Psalam 73 te nadi i pouzdanju Makabejaca. Krik u nevolji vjere na kusnji nasao je svoj

odgovor u uskrslome Kristu. Novi zavjet nedvojbeno zadrzava temeljno usmjerenje

2 Usp. isto, 95.
% Usp. isto.
% Usp. isto, 96.
% Usp. isto.
% Usp. isto, 97.
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Staroga zavjeta. Ni u znaku kriza ne dogada se slavljenje smrti koje bi stupilo na mjesto

e V- . 9
prijasnjeg radovanja Zivotu.”’

Novi zavjet izvjeStava da je smrti zadan posljednji udarac. Isto je receno i u 1 Kor 15.
Smrt ¢e biti uklonjena kao ,,zadnji neprijatelj* (15,26). Njezin ¢e kraj znaciti kona¢nu
vladavinu Boga, nepobjediva zivota, koji od sebe odbacuje smrtnu sjenu. Utoliko
temeljni krS¢anski stav stoji u jasnoj opreci spram drugih velikih religioznih tumacenja
kakvo je primjerice razvila Indija u budistickoj poboznosti, ¢ije je vrhovno nacelo
ugasiti Zed za bitkom kao najdubljim izvorom patnje.”® Ratzinger ukazuje da kri¢anstvo
ide upravo u suprotnom pravcu: ono dramatizira Zed za bivstvom u zed za samim
Bogom i u tomu vidi puninu spasenja. Pravednik, Bozji Sin si$ao je u Seol, u neéistu
zemlju, gdje se ne slavi Boga. S ovim Isusovim silazenjem sam Bog silazi u Seol, a time
smrt prestaje biti od Boga napustena zemlja tame i podrucje nemilosrdne udaljenosti od
Boga. U Kristu je sam Bog uSao u podrucje smrti i prostor u kome nema komunikacije
ucinio prostorom svoje prisutnosti. To nije glorificiranje smrti. Ve¢ vidimo mo¢ u kojoj
je Bog po Kristu usao u Seol, smrt, a Bog ga je ukinuo i prevladao. Time smrt postaje

zivotom.”’

Navijestanjem kriza kao sredstva ljudskoga spasenja, smrt dolazi u srediste
navijeStanja vjere. Ratzinger pita, nije li to ozloglasavanje Zivota, slavljenje smrti?
Ustvrdili smo da je Zivot, neka vrsta Hada, u kojemu ponekad naslu¢ujemo Sto bi zivot
zapravo bio.To je 1 razlog zaSto Covjek u prosjeku nema neposredne Ceznje za
besmrtnoscu: zivot, onakav kakav jest, produljivati u beskonacnost, nikome ne moze
izgledati pozeljnim.'™ Ali zakljudak koji se nameée, takoder nije rjeSenje. Njemu se
protivi onaj iskonski osjecaj koji je Nietzsche izrazio reCenicom: ,,Svaka Zudnja hoce
vietnost, hoée duboku, duboku vje¢nost.“'°! Postoje trenuci za koje ne bih htjeli da
produ. No unato& tomu, oni prolaze i to je istinska melankolija ljudske egzistencije.'®*
Medutim, kako izgleda trenutak u kojem covjek iskusuje Sto je zivot? Ratzinger nam
otkriva da je to trenutak ljubavi koji za Covjeka istodobno postaje trenutak istine,

otkrivanja Zivota. Teznja za besmrtnos¢u ne podiZze se iz izolirane 1 nezadovoljne

7 Isto.

% Usp. isto.

* Usp. isto, 97-98.

100 Usp. isto, 98.

12; Citirano prema: J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i vjecni Zivot, 98.
Isto.
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egzistencije, nego iz iskustva ljubavi, zajedniStva, iz iskustva Ti. Nastaje iz zahtjeva
koji Ti postavlja Ja i obrnuto. Otkrivanje Zivota ukljucuje nadilazenje Ja. Ono se dogada
ondje gdje se ¢ovjek odvazi odmaknuti od svojega Ja. Ako je otajstvo Zivota istovjetno s

misterijem ljubavi, onda je povezano i s dogadajem smrti.'”

Time smo dosli do krS¢anske poruke o tumacenju smrti i Zivota. Ona smrt
tumaci tako da nas u¢i da nadamo da je ona viSe od zavrSne tocke naseg bioloskog
zivota. Joseph Ratzinger utvrduje da se fenomen smrti predstavlja u tri vrlo razlicite
dimenzije. Prva dimenzija oznaava smrt koja je prisutna kao niStavilo prazne
egzistencije 1 usmjerena na prividnu egzistenciju. Druga dimenzija smrti je prisutna kao
fizicki proces razgradnje koji prozima zivot, postaje razvidan u bolesti i zavrSava
fizickim umiranjem. Treca dimenziju smrti susre¢emo u riziku ljubavi gdje Ja ostavlja
samo sebe 1 daje se drugomu; susre¢emo je u napustanju vlastite prednosti poradi istine

- . 104
1 pravednosti.

Ratzinger se pita kako ova tri oblika smrti medusobno povezati? Polazna bi
toCka trebala biti druga dimenzija smrti, a to je bioloSka sastavnica ljudskoga. SuoCenje
s patnjom je ljudsko mjesto odluke. Jer tu se Covjek neizbjezno suocava s ¢injenicom da
ne moze upravljati svojim vlastitim zivotom, da njegov vlastiti zivot zapravo nije
njegov.'” Covjek na to moZe odgovoriti prkosom, u pokusaju stekne mo¢, te se tako
predaje ocajnickoj srdzbi koja postaje njegov temeljni stav. Ali na patnju ¢ovjek moze
odgovoriti 1 druk¢ije, moze se pokuSati pouzdati u tudu moc¢ i da bez straha dopusti da
ga ona vodi ne osvréuci se u strahu za samim sobom. Ovako se njegov stav prema boli i

smrti u Zivotu stapa s temeljnim stavom koji nazivamo ljubavlju.'®

Ako je Covjek stvoren da bude ljubljen i ako je ljubav odredena da bude istinska
hrana njegove duse, tada se ne susrece s vlastitom nemoci da raspolaze svojim zivotom
samo na fizi¢koj granici zivota koju u bolesti osje¢a nego u samu sredistu ljudskosti. Ali
ljubav, odnosno ono §to mu je kao ¢ovjeku najvise potrebno, on ne moze prizvati sam
od sebe, nego je mora Cekati. A ako je hoce priskrbiti sam sebi, sigurno je nece

dobiti.'”” Covjek se mozZe srditi zbog ove upucenosti na nesto izvan sebe te je pokusati

19 Usp. isto, 98-99.
1% Usp. isto, 99.

19 Usp. isto, 100.
1% Isto.

7 Isto.
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odbaciti, svesti na puko zadovoljenje svoje potrebe. No, Covjek moZe tu upucenost na
nesto veée od sebe prihvatiti s pouzdanjem te se otvoriti toj Snazi. Covjek je stavljen

pred odluku hoce li prihvatiti strukturu ,,Jjubavi ili ¢e joj se suprotstaviti strukturom

,cc 108
, MOoC1®.

1% Usp. isto, 100-101.
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3. Crkveni dokumenti o smrti i slike smrti u iznenadenju ljubavi i Zivota

O smrti progovaraju i dokumenti Crkve, a predstavit ¢emo Katekizam Katolicke
Crkve te pastoralnu konstituciju Gaudium et spes. Takoder smatramo prigodnim

predociti slike smrti, koje autor Anton Trstenjak naziva iznenadenjem ljubavi i Zivota.

3.1. Katekizam Katoli¢ke Crkve o smrti

Posebno ¢emo se zaustaviti na govoru o smrti kojega nalazimo u Katekizmu
Katolicke Crkve. U drugom poglavlju Umrijeti u Isusu Kristu, katekizam kaze: ,,Da se
uskrsne s Kristom, treba umrijeti s Kristom, treba umrijeti s Kristom, treba se ,,iseliti iz
tijela 1 naseliti kod Gospodina®“ (2 Kor 5,8). Pri tom ,,odlasku* (Fil 2,23), koji je smrt,
dusa se dijeli od tijela. Ona ¢e se sa svojim tijelom sjediniti u dan uskrsnu¢a mrtvih*
(KKC 1005).' Ovdje nam vrlo jasno katekizam govori §to ¢e se dogoditi sa nama kada
umremo. Valja naglasiti poveznicu izmedu katekizma i1 Josepha Ratzingera koji

“ . . . . 110
naglaSavaju umiranje s Kristom.

Nadalje, katekizam progovara o smrti. ,,Zagonetka
ljudskog polozaja dostize vrhunac pred smréu.“ U nekom smislu, tjelesna je smrt
naravna, ali za vjeru, ona je, u stvari, ,,placa grijeha* (Rim 6, 23). I za one koji umiru u
milosti Kristovoj, ona je sudjelovanje u smrti Gospodnjoj, da bi mogli sudjelovati i u
njegovu uskrsnuéu.« (KKC, 1006).""! Katekizam ukazuje na narav smrti, ali takoder na

milost koju Krist daje onima koji sudjeluju u njegovoj smrti, a zatim i u uskrsnuéu.'"?

»omrt je kraj zemaljskoga zivota. Nas$ je Zivot odmjeren vremenom, tijekom kojega se
mijenjamo, starimo, te se, kako kod svih zivih bi¢a na zemlji, smrt javlja kao normalan
svrSetak zivota. Taj vid smrti pridaje bitnost nas§im zZivotima: spomen na nasu smrtnost
sluzi takoder da nas podsjeti kako za ostvarenje svoga zivota imamo samo ograni¢eno
vrijeme* (KKC 1007).'"* Stvarnost koja ¢ovjeka pogada je vrijeme koje je ograniGeno i
imamo ,,malo* vremena da svoj zivot ispunimo jer smrt je kraj ovozemaljskoga Zivota.
No smrt ¢ovjek moze gledati drugacije: ,,.Smrt je po Kristu preobrazena. I Isus, Sin

Bozji, podnio je smrt, svojstvenu ljudskom stanju. Ali, usprkos strahu pred njom,

' HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 1994., br. 1005
"% Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Katekizam Katolicke Crkve, br. 1005

HTKKC, br. 1006

"2 Usp. KKC, br. 1006

3 KKC, br. 1007
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prihvatio ju je ¢inom potpunog i slobodnog podlaganja volji Ocevoj. Isusov je posluh

promijenio prokletstvo smrti u blagoslov(KKC 1009).'*

Smisao krS¢anske smrti Katekizam Katolicke Crkve donosi u sljede¢im tekstovima.
»Zahvaljujuéi Kristu, kr§¢anska smrt ima pozitivan smisao. ,,Meni je zivjeti Krist, a
umrijeti dobitak!* (Fil 1,21). ,,Vjerodostojna je rije¢: Ako s njim umrijesmo, s njime
¢emo 1 zivjeti“ (2 Tim 2,11). Bitna novost krS¢anske smrti jest u ovome: kr§¢anin je po
krStenju sakramentalno ve¢ ,,umro s Kristom®, da bi Zivio novim zivotom; ako pak
umremo u milosti Kristovoj, fizicka smrt dovrsava to ,,umiranje s Kristom* te ispunja
naSe utjelovljenje u njega, u njegov otkupiteljski ¢in. Sv. Ignacije Antiohijski ovako
kaze: ,,Dobro je za me da umrem u Krista Isusa, viSe nego da vladam krajnjim
dijelovima zemlje. Njega trazim, koji je za nas umro; njega hocu, koji je za nas
uskrsnuo. Moje se rodenje priblizuje (...). Pustite me da primim cisto svjetlo; kada

dodem tamo, bit ¢u Govjek“(KKC 1010).'"

Kr$c¢anin smrt ne gleda kao kraj, ve¢ kao novi pocetak u Kristu, kako je to vrlo lijepo
naglasio sv. Ignacije. Zatim vidimo da je istinska stvarnost Boga i1 ¢ovjeka ta da Bog

zove Govjeka k sebi u &asu smrti.''®

,U smrti Bog ¢ovjeka zove k sebi. Zbog toga
kr$¢anin moZe prema smrti osjetiti zelju kakvu je iskusio sveti Pavao: ,,Zelja mi je otici
i s Kristom biti* (Fil 1,23); i on moze svoju smrt preobraziti u ¢in poslusnosti i ljubavi
prema Ocu, po primjeru Kristovu® (KKC 1011)."""I na kraju ono §to Zelimo dogmatski
naglasiti jest, da je zemaljski zivot samo jedan te da nema povratka. ,,.Smrt je svrSetak
covjekova zemaljskog hodocaséa, svrSetak vremena milosti i milosrda koje mu
Gospodin pruza da ostvari svoj ovozemni zivot prema Bozjem nacrtu i da odredi svoju
kona¢nu sudbinu. Kada zavrsi ,,jedini tijek naseg zemaljskog zivota®, viSe se neCemo
vratiti da zivimo druge zemaljske Zivote. Ljudi samo jednom umiru (Hebr 9,27). Poslije

smrti nema ,,ponovnog radanja“(KKC 1013).''®

4 KKC, br. 1009
5 KKC, br. 1010
16 Usp. KKC, br. 1010
H7TKKC, br. 1011
"8 Usp. KKC, br. 1013
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3.2. Eshatolo$ki nauk pastoralne konstitucije Gaudim et spes

Crkva s pastoralnom konstitucijom Gaudium et spes Drugog vatikanskog sabora
(1962. — 1965.) obraca se ne samo katolicima niti samo krS¢anima, ve¢ zeli
dijalogizirati sa svim ljudima, jer se osjeca ,,prisno povezanom s ljudskim rodom i
njegovom povijes¢u”. (GS 1)'" Crkva treba govoriti ljudima svakog vremena.,,Radi
izvrSavanja te zadace, Crkva je duzna da u svako vrijeme ispituje znakove vremena i
tumaci ih u svjetlu Evandelja tako da uzmogne odgovoriti na vjecna ljudska pitanjao
smislu sadaSnjeg 1 buduceg zivota te o njihovu medusobnom odnosu, i to na nacin kako

odgovara svakom pojedinom narastaju.*

Problemi svakog vremena trebaju naci
odgovor u svjetlu Evandelja, jer Covjek S$to ga Crkva treba spasiti nije apstrakcija, veé
konkretan Covjek ovog odredenog vremena, sa svojim vrlinama i manama, svojim
nemirima i svojim pitanjima.'”' Zato se shvaéa napomenu koja prakti¢no definira

pastoralnu konstituciju Gaudium et spes kao ,,magna Charta* kr§¢anskog humanizma.

»dtoga ¢e stozerom svega naSega izlaganja biti covjek — 1 to jedan 1 cijeli, s
dusom i tijelom, sa srcem i savje§¢u, s umom i voljom.“.'”* Kao znak svojstven
danaSnjem svijetu sabor otkriva dubinu i brzinu promjena koje se u njemu ostvaruju; i
zato se, kao u bilo kojem pretjerano brzom razvoju, moze govoriti o krizi rasta. Odvise
brzi rast, i stoga ¢ine stanje krize, ne obicava jamacno biti skladan; a tako se dogodilo u
ovom naSem svijetu u kojem tehnicki razvoj nije bio prac¢en usporednim duhovnim
razvojem jednakih razmjera.'” Plod ove neuravnoteZenosti je nesigurnost u sebe. Ovaj
nedostatak sigurnosti o€ituje se u trajnim pitanjima Sto ih je ¢ovjek upucivao sebi u
svim vremenima, a koja se pojavljuju pred danasnjim ¢ovjekom s novom ostrinom: ,,Sto
je covjek? Koji je smisao patnje, zla 1 smrti, koji 1 nadalje postoje premda je postignut
toliki napredak? Sto moze Sovjek pridonijeti drustvu, a §to moZe od njega o&ekivati?
Sto ¢ée uslijediti nakon ovoga zemaljskog Zivota?*.'** To su pitanja koja nas izravno

. . 125
vode k temi o onostranosti.

"9 DRUGI VATIKANSKI KOCIL, Gaudium et spes, Pastoralna konstitucija o Crkvi u modernom
svijetu, u: Dokumenti, Zagreb, 2008. br. 1.

20 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes, br. 4.

121 C. POZO, Eshatologija 2, T. Vuksié (prir.), Sarajevo, 1997., 478-479.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes, br. 3., 654.

'3 €. POZO, Eshatologija 2, 479.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes, br. 10, 665.

1% C. POZO, Eshatologija 2, 480.
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Sabor je posvetio poseban broj smislu smrti. U pastoralnoj konstituciji Gaudium
et spes karakteristi¢no je upravo zbog njezine nakane odgovoriti na probleme danasnjeg
covjeka, a da im se da odgovor u svjetlu Evandelja. U ovom broju postavka odgovara
egzistencijalistickoj problematici. Opis §to ga sabor daje o stanju svijeta pred smréu, u
onom §to ima tjeskobu pred strahom da je smrt kona¢no ugasnuce, i na¢in govora onog
Sto priblizava smrti kao nutarnjem postupnom razaranju tijela, §to covjek dozivljava u

sebi svaki dan, snazno su nadahnuti na suvremenoj egzistencijalistickoj filozofiji.'*°

U instinktivnom ¢ovjekovom otporu protiv ideje da je smrt potpuni brodolom,
sabor otkriva argument u korist besmrtnosti i nadzivljavanja nakon smrti, gledaju¢i u
ovom instinktivnhom opiranju odraz klice vje¢nosti $to postoji u ¢ovjeku i koju se ne
moze svesti na samu materiju, buduc¢i da je, u ovom smislu, duhovna. Postavka sabora u
ovom prvom dijelu br. 18, Sto spominje ,klicu vjecnosti®, koju covjek nosi u sebi, a
koja ,,nije svediva na materiju®, pretpostavlja antropologiju tijela i duSe. Prvi dio br. 18
sadrzi filozofsku problematiku na koju se daje jednako filozofski odgovor. Alj,
krS¢anstvo nije filozofija; zato se ne moze ograniciti 1 dati svoj odgovor na cisto

filozofskom podrucju.

Konac¢ni se odgovor kr§¢anstva nalazi u Rije¢i koja nam dolazi izvana, Rijeci
koju je izgovorio Krist i koju prati bozanska potvrda ¢ija je povijesna stvarnost
povijesno odrediva."”’ Drugim rije¢ima, sabor traZi konadni odgovor u vjeri koja se
predstavlja ovjeku s veoma temeljitim dokazima. U ovom odgovoru vjere postoje dva
razliita elementa: Na prvom myjestu, Covjek je odreden za blazen cilj Sto se postize
poslije smrti. Ovaj prvi element treba shvatiti u kontekstu kao ideja nadzivljavanja, a ne
jos ideja uskrsnuc¢a. Drugo, Bog nije zelio smrt, a usla je u svijet po grijehu 1 bit ¢e
pobijedena osobnim uskrsnu¢em. Krist je stekao za nas ovu pobjedu svojom smréu i
uskrsnu¢em. Vazan element sabor dodaje da nam se po vjeri daje ve¢ sada moguénost

zajedni$tva u Kristu s bra¢om koji su nam uzeti smréu i nada da oni Zive kod Boga.'**

126 C. POZO, Eshatologija 2, 480.
27 Isto, 481.
128 Isto, 480-482.
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3.3. Slike smrti u iznenadenju ljubavi i Zivota

Slike se zele ugraditi u nas kako bi u dubini nase duse preobrazile strah od smrti
1 nepoznatog Sto nas ocekuje i dovele nas u kontakt s povjerenjem i1 nadom, koji su
pripravni u nama na temelju nase duSe. Slike se ne obracaju samo naSem razmisljanju.
One prodiru dublje u nas. O tim slikama ovisi kako ¢emo prebroditi svoj zivot. Mnogi
ljudi u sebi nose slike smrti i suda, koje uzrokuju bolest i strah. Jer bavljenje smréu u
njihovoj dusi budi sve te prijeteée slike.'” No, mi Zelimo pokazati slike koje neée
izazivati u Covjeku strah, ve¢ nadu koja smiruje ¢ovjekovo srce. Nisu to slike koje nam
samo popravljaju raspoloZenje, nego slike koje u obzir uzimaju istinu naSe duse, koje
ozbiljno shvacaju duboko ukorijenjene strahove pred smréu te ih ujedno

preobrazavaju.'*’

3.3.1. Iznenadenje u ljubavi

Buntovnik je uvijek srce. Razum se moze smiriti, ali srce je naprosto nemoguce
utjesiti kad je rije¢ o nedostiznim tajnama. Unato¢ svoj prosvjetljenosti razuma, ljubav
je ipak ta u kojoj se krije najdublja spoznaja. Ta najdublja spoznaja otkrit ¢e se u
vjecnosti upravo kroz ljubav. Bit ¢e to veliko iznenadnje ljubavi, naglaSava Anton
Trstenjak.”! Kad se Isus ukazao udenicima kod Tiberijadskog jezera, nisu ga odmah
prepoznali, jer je bio u svom uzivSenom tijelu. Jedino je Ivan, kojega je Isus ljubio,
odmah uskliknuo: ,,Gospodin je!* Ljubav ima bistrije o¢i 1 prodorniji razum od svih
ucenjaka. Ljubav ne samo da nije ,,bez spoznaje“, ve¢ je mnogo bistrija od svakog
razuma; on ima mo¢ spoznaje koju ljudi podcjenjuju; zato hodaju pored nje mrki i
nepouceni, ne znajuci da bi mogli pomocu nje vise posti¢i nego Sto postizu sveukupnim
napornim istrazivackim radom razuma.'** U tom smjeru nastavit ¢e se i poslije smrti. Za
svaku dusu koja je umrla u ljubavi prema Gospodinu, prijelaz u novi Zivot znaci pravo
uskrsnuce s Marijinim usrecujué¢im navjestajem ucenicima. Uskrsno iznenadenje ljubavi
za Mariju Magdalenu simbol je za svaku dusu koja dode ,,prvog dana u rano jutro* a

Isus je zovne po imenu Mirjam. Svaka duSa zeli ¢uti tako dirljiv ljubavni pozdrav, rije¢

12 A. GRUN, Sto dolazi nakon smrti? Umijece Zivijenja i umiranja, Zagreb, 2011., 27-28.
B0 Usp. isto, 28.
Bl Usp. A TRSTENJAK, Umires, da zivis, Pakovo, 2000., 233-234.
132
Isto.
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koja ¢e je u hipu prebaciti iz starog zivota u novi, iz proslosti u vjeénu sadasnjost, iz
straha 1 zabrinutosti u zasti¢enost i1 sigurnost, iz sumnji u postojanost iz lutanja u zivot.

[sus je Zivot i istina. Ziv, osobno utjelovljen Zivot.'*

Mirjam ,,vidi“ od mrtvih Uskrsloga zato §to je u svom zivotu dozivljavala da je
Isus punina Zivota, a ne tek ukazanje. Od mrtvih uskrsnulog moze ,,vidjeti“ samo onaj
koji u sebi dozivljava Isusa kao ,,puninu zivota®, koji zna da bez njega uop¢e nema
zivota; samo takav covjek moze pronaci u uskrsno jutro ,,prazan grob*. Za Mariju, koju
ozivljava ljubav, Isus je naprosto Ziv, svejedno je vidi li ga ili ¢uje.”** Tu se teologija
svojim tumacenjem udaljuje od teksta evandelista Ivana. Vidimo li Isusa izvan sebe ili u
sebi? Jesmo li ga projicirali izvan sebe, poSto je bio u nama? Ili je on bio prava
stvarnost izvan nas? Za teologe to i nije pravo pitanje; za njih je vazno to da je dozivljaj
uskrsnulog Isusa za ucenike, pa i za Mariju, bio tako snazan, ziv i stvaran, da su za
dozivljaj zrtvovali ¢ak svoj zivot, da su prihvacali mucenic¢ku smrt. To je dokaz
stvarnosti uskrsnog jutra. A ujedno je to i veliko iznenadenje za svakog covjeka koji se
poslije smrti probudi u novi zivot uskrsnog jutra: kao blagodat onih koji nisu vidjeli, ali
su vjerovali.'*> Vijera u to da éemo vidjeti ostvaruje se u videnju uskrsnog jutra, kod
svakog ¢ovjeka je drukcije, kao §to na zemlji svaki Covjek Zivi svoj osobni zivot. I tu se
radi o tajni ljubavi. Ljubav prema covjeku, koja se proteze s one strane covjecanstva, u

smjeru apsolutne ljubavi prema Bogu.'*®

Nadalje, Zelimo prikazati jednu drugu sliku Marije, Isusove majke koju nam
donosi monah Anselm Griin. Svima nam je poznato da je u srednjem vijeku harala kuga
1 da je u nekim krajevima pokosila vise od polovine stanovnika. Ljudi su imali potrebu
da pred ofima imaju sliku nade protiv smrti. U tom vremenu nastala je Pieta ili
Bogorodica s mrtvim Sinom: Marija u krilu drzi mrtvog Isusa. Umjetnost prikazuje
trenutak u kojem je Isus skinut s kriza i Marija ga drzi u krilu. U Bibliji se ne govori o
tom prizoru. No, tu je sliku stvorila pucka poboznost, s jedne strane kako bi izrazila bol
Majke zbog preminulog Sina, ali i kako bi pred o¢ima imala utjenu sliku smrti."*’ U

smrti ne dospijevamo u jezu, koju su dozivjeli ljudi u vrijeme kuge, nego u majcinske

3 Isto, 234-235.

" Isto, 235-236.

% Isto, 236.

3¢ Usp. isto, 236-237.

57 Usp. A. GRUN, Sto dolazi nakon smrti? Umijece Zivijenja i umiranja, Zagreb, 2011., 48.
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ruke Bozje, koje nas brizno grle, kao Sto i Marija s ljubavlju na svojim rukama drzi
svojega mrtvog Sina. Mariju se prikazuje punu ljubavi. Svoju bol izrazava samo
suzdrzano, u tihoj poboznosti. Isus lezi gotovo vodoravno ispruzen na koljenima svoje
majke. U toj slici viSe nije rijeC o Marijinu naricanju, $to na pocetku nalazimo u tim
prikazima, nego o slici umiranja. O toj slici umiranja otada su meditirali mnogi ljudi
kako bi se suocili sa svojim strahom od smrti. Kad ta slika zazivi u nama, tad u dubini

svoje duse nasluéujemo da je smrt poput ponovnog rodenja.'**

Umiranje je povezano s majkom. Kao $to smo izisli iz krila maj¢ina, tako ¢emo
u smrt uéi u majéinsko krilo Bozje. Sam Bog ¢e nam majcinski iza¢i u susret. Marija
nije nekakva bozica koja nas prihva¢a. Ona je u potpunosti ¢ovjek. A ipak je u
umjetnosti i poboznosti postala prizma u kojoj se lomi slika majcinskog Boga. Gledamo
Majku koja na svom krilu drzi svojega mrtvog Sina. I kroz nju gledamo maj¢inskog
Boga koje ¢e nas u smrti zagrliti svojim njeznim rukama. Smrt je ponovno rodenje.
Bivamo iznova stvoreni, samo sada ne viSe za borbu, nego za mir, ne vise za rast, nego

za ispunjenje.'”’

Na pocetku i1 na kraju naSeg zivota stoji majka. Slicno kao u Ivanovu evandelju:
Marija je prisutna na pocetku Isusova djelovanja i na kraju, pod krizem. To su jedini
prizori u Ivanovu evandelju u kojima Isusova majka ima ulogu: majka je ulaz kroz koji
ulazimo u zemaljski Zivot, ona je ulaz kroz koji dolazimo u nebo.'*" Ako se sjetimo
starih ljudi, upravo oni pred ofima imaju sliku Pieta kad u krunici mole ponavljajuéi:
»Sveta Marijo, Majko Bozja, moli za nas gresnike sada i na ¢as smrti naSe. Amen.*“ To
je za mnoge put da nadvladaju strah od smrti. Mariju, maj¢insku Zenu 1 sestru, u vjeri
dozivljavaju kao pratilju u umiranju. I upravo je Marija simbol majc¢inske ljubavi koja

- Yy 141
daje nadu smrtnome Covjeku.

138 Isto, 48-49.
139 Isto, 49.

0 Ist0, 50.

4 Usp. isto, 50.
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3.3.2. Iznenadenje Zivota

Realnost zivota pred Covjeka donosi razne izazove. SuoCavamo se s ocajem nad
zivotom, a istovremeno s pobjedom nad smrc¢u, onostranost u kojoj posljednja rijec nije
ni muka ni tuga ni smrt, ve¢ Zivot i spasenje. Suocavamo se sa svijetom koji bi htio
kona¢ni obracun odmah ovdje na zemlji i s Bozjim otkupiteljskim redom, BoZjom
Providnos$¢u, kojoj se ,,nikada ne Zzuri“. Na ljudski izazov krS¢anstvo odgovara
postupno.'** Kri¢anstvo ne odbacuje trpljenje, veé u¢i ljude kako valja trpjeti. U svjetlu
Isusova ucenja ucimo se ,,pravo trpjeti“. Kr§¢anstvo trpljenje ne ukida, ve¢ ga uzvisuje.
Za kr$¢anina se dani ne zaustavljaju na Veliki petak, ve¢ na Uskrs; ne zaustavljaju se u
zalosti 1 potiStenosti radi podnoSenja muke, ve¢ se nastavljaju sve do uskrsnog jutra. To
jutro trebalo bi svakom dobrom covjeku svanuti kad se poslije smrtnog spavanja

- D143
probudi u novi Zivot.

Krs¢anstvo ne vidi dovrSenje naseg postojanja u zemaljskom zivotu, nego tek u
slavi vjeCnoga zivota. U krS¢anstvu je svaki pogled na rad i trpljenje, na brige 1 nevolje
dvosmjeran, kao $to je to u prispodobi o vinogradarima, kad dolazi do poravnanja
nepravdi tek u Zivotu poslije smrti. Tko ra¢una samo na zemaljski Zivot, taj ¢e se grdno
prevariti 1 nece nikada doprijeti do pravog obracuna; osvetoljubivost i zamjeranje,
prikracenost i nevolje ostale bi nenamirene.'** Covjek je jedino biée koje zna trpjeti;
covjek je stoga viSeslojno, bogato bice, bogatije od svih stvari na svijetu; i zato je
ujedno okruzen pitanjima i sumnjama koje ne optere¢uju nijedno drugo bice. Jedino nas
pogled u onostranost pravilno usmjerava i jedino pruza utjehu. Kr$¢anski svjetonazor

otvara ¢ovjeku svjetlo vietnog Zivota.'®

Svi hodocastimo prema kona¢nom iznenadenju Zivota koje ¢e nam se otkriti u
jutru naseg uskrsnuca od mrtvih. Medutim, ljudsko srce se jo$ uvijek protivi, ne prestaje
se pitati: zaSto Bog uopc¢e dozvoljava zlo na svijetu, dobri, dragi Bog? Odgovor glasi:
zato $to je doSao medu nas ,,da bismo imali zivot i imali ga u izobilju®, djelomi¢no vec
ovdje na zemlji, a potpuno, u izobilju, u vjecnosti. Zato da u razgovoru o muci i smrti ne

bi bila posljednja rije¢ smrt, nego zivot. Zato da bismo Zivjeli svjesni pradavne zivotne

2 Usp. A. TRSTENJAK, Umires, da Zivis, Pakovo, 2000., 239.
3 Isto, 239.

144 Isto, 239-240.

5 Isto.
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mudrosti: umire§, da bi Zivio.'*® Uostalom, nije nam za to potrebno vraéati se u
tisucljeca povijesti, sve do egipatskih piramida. Tako je jedan Zupnik, jo§ za svog Zivota
dao na svoj nadgrobni spomenik urezati znacajne rijeCi za rodenje i smrt, koje se
podjednako mogu odnositi na svakoga od nas: 1906 incipit mor / s rodenjem je (sam)
poceo umirati, ? incipit vivere / sa smréu (sam) poceo zivjeti. Vrlo duhovito i istinito

. . . . Ce 14
ponovljena misao starodrevne egipatske mudrosti o smrti i Zivotu.'*’

3.4. Aktualnost i originalnost Ratzingerovog razumijevanja smrti

Nakon pregleda Ratzingerovih misli o smrti, uocavamo kako je na razli¢ite
nacine pristupio toj problematici. Kriticki pogled prema smrti povezao je sa situacijom
danasnjeg Covjeka, sustava u kojem zivimo. Takoder je naglasio bitne odrednice
biblijskog poimanja smrti. Znacajan je njegov doprinos u otkrivanju uzroka i dimenzija
shvacanja smrti. Ratzinger je uo¢ioodnos kr§¢anskih dimenzija smrti prema kristologiji.
Zelimo se zaustaviti ovdje i predstaviti kristolosku percepciju smrti. Kr§éanin umire u
Kristovu smrt. Ova recenica koju smo primili po predaji zadobiva praktiCan smisao:
mo¢ kojom ne moze raspolagati, koja ograni¢ava njegov Zzivot, nije slijepa prirodna
zakonitost nego ljubav koja se njemu samome toliko stavila na raspolaganje da je umrla
za nj i s njime."*® Kricanin zna da lisavanje sama sebe, moze ujediniti s temeljnim
raspolozenjem bica stvorena za ljubav i koje se upravo i pouzdaju u dar ljubavi. Smrt,
koja je ¢ovjekov neprijatelj 1 koja ga hoce orobiti, ukrasti mu Zivot, biva pobijedena
upravo tamo gdje se Covjek ovomu nastojanju smrti da mu ukrade zivot suprotstavi

stavom pouzdanja i ljubavi preobrazavaju¢i tako pokusaj krade u jo§ veéi rast Zivota.'*’

Smrt je kao smrt pobijedena u Kristu u kojemu se ova preobrazba dogodila po
ovlasti neogranicene ljubavi. Smrt je pobijedena tamo gdje se umire s Kristom i u
Kristu. Zbog toga Ratzinger naglasava da krS¢anski stav prema smrti nije zelja za
trenutanom smréu. U prihvacanju preobrazbe umiranja Covjek sazrijeva za stvarni,
vjecni zivot. Tako 1 mucenistvo nije tek trenutak nego svakodnevna spremnost da se

vjeru, istinu i pravdu stavi iznad vlastite koristi. Postaje nam jasno da stavljanje istine

146 Isto, 240.
7 Isto.
18 Usp. J. RATZINGER, Eshatologija. Smrt i viecni Zivot, Split, 2017., 101.
149
Isto.
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iznad svojega ja, Covjeka €ini sposobnim za komunikaciju s drugima. Mucenistvo s
Kristom, kao proces stavljanja istine iznad pukog ja, istovjetno je s kretanjem ljubavi.

Upravo u tome vidimo da je ovaj naizvan proces smrti zapravo istinski proces Zivota.'*’

Covjek samo u predanosti istini i pravdi ostvaruje komunikaciju, koja je Zivot.
Njegovu zivotu pripada da zivot uvijek prima isklju¢ivo samo od drugoga i nikada ga ne
moze dati sam sebi: Zivot ne donose djela nego vjera. Put Sto ga je oznacila teologija
kriza, odnosno Pavlovo ucenje o opravdanju, niposto ne znaci pasivan pogled na svijet.
Jer kako Ratzinger naglaSava, okretanje istini, pravdi i1 ljubavi je proces primanja

. PV - 151
istodobno i najvisa covjekova aktivnost.

Ratzinger zakljucuje: smrt je najosobniji dogadaj— biti dionik Kristova
muceniStva onim umiranjem koje je u sebi vjera i ljubav. Kr$¢anska eshatologija nije
izmicanje, povlacenje i bijeg u onostrano. Temeljna tocka ove eshatologije upravo je
okretanje zajednickoj pravdi, kakva nam je zajamcena u Onome koji je svoj zivot
zrtvovao za opravdanje Citava Covjecanstva i time mu donio pravdu. Dakle, eshatologija
nas ohrabruje, odnosno izaziva nas da se odvazimo na pravdu i istinu. Upotrijebiti svoj

Zivot za istinu, pravdu i ljubav — upravo je to sadrZaj eshatologije.'>>

0 Usp. isto, 101-102.
51 Isto, 103.
132 Usp. isto, 104.
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Zakljucak

Prikazali smo koliko jako smrt utje¢e na covjeka, toliko da ju covjek Zeli
negirati. Ratzingerovim promisljanjem, spomenuli smo i ostale autore koji su ukazali
upravo na ovu realnost. Covjek danagnjih dana, ako i Zeli umrijeti, smrt ne Zeli osjetiti.
No, paradoksalno stanje uocili smo upravo u neprestanom dolasku smrti na razne
nacine, koje covjeka ,,uzbuduje®, a s druge strane smrt ga plasi vise od icega. MoZemo

reci da je to neizbjezna paralela koja prati ljudski rod.

Prikazom misli filozofa, uvidjeli smo Sarolikost razmisljanja koja se spajaju i
razilaze, no uvijek ostaje to ,,poradanje istine*. Vidjeli smo da njemacki teolog shvaca
Sveto pismo kao izvor govora o smrti. Prikazali smo glavne naglaske starozavjetnog i
novozavjetnog tumacenja smrti kako ih vidi Ratzinger. U dokumentima Crkve donijeli

smo kristoloske naglaske smrti.

Nadalje, pokazali smo slike smrti koje se dogadaju u iznenadenju ljubavi i
zivota. Mozda ¢e za drusvo koje odbacuje smrt, ovo zvucati bajkovito, no krs¢anska
nada 1 u smrti vidi zZivot, jer je Isus Krist pobjedio smrt. Vaznost smo dali njegovoj
majci Mariji, majci svih nas, koja pruza svoje ruke pune ljubavi. Time smo ukazali $to
jaca Covjeka, unato€ sili smrti, a to je ljubav. Ratzinger nam je to joS jaCe preodocio
tako da smrt prihvatimo u dioniStvu s Kristom, jer posvetiti svoj zivot istini, pravdi i

ljubavi je bit eshatologije.

Mozemo zakljuciti da Ratzingerova originalnost razmisljanja i pristup ovoj temi
otvaraju dublje vidike i novi prostor za daljnje teolosko proucavanje smrti. Smrt je tu,

pristna je, a na nama je da ju prihvatimo i kao zemaljski putnici hodimo u nadi.
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