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SAZETAK

Izmedu staroga i novoga
Usporedba temeljnih postavki osnovnog moralnog bogoslovlja

u djelima A. Zivkovic¢a i B. Hiringa

U diplomskom radu obraduju se temeljne postavke osnovnog moralnog
bogoslovlja prije i nakon Drugoga vatikanskog sabora. Ova analiza temelji se na
usporedbi dvaju prirucnika moralne teologije na hrvatskom jeziku, od kojih je jedan,
Osnovno moralno bogoslovlje dr. sc Andrije Zivkovi¢a objavljen 1938. godine u
Zagrebu, a drugi, Kristov zakon dr. sc. Bernharda Héringa objavljen 1954., ali doraden
nakon Sabora 1967. godine te 1973. preveden na hrvatski jezik. Usporedbom ova dva
djela naznacuju se sli¢nosti i razlike u poimanju moralne teologije 1 krS¢anskog Zivota
prije 1 nakon Koncila. analiziraju¢i spomenuta djela ove dvojice autora. Dr. sc. Andrija
Zivkovié, unato¢ tome §to vrsi odredeni odmak od kazuistickog morala, ipak ostaje
,zarobljen“ u okvirima tradicionalne teoloske misli svoga vremena, odnosno,
tomistickog pristupa zakonu. U srediStu je objektivni moralni red koji je Covjek u svojoj
savjesti duzan spoznati i po njemu donositi moralne sudove i ravnati svojim
djelovanjem. Medutim, to je dovelo do odredenog legalizma i minimalizma u

kr$¢anskom Zivotu.

U djelu Bernharda Hiringa, pod utjecajem saborske obnove moralne teologije,
stoga uoCavamo personalisticki pristup gdje je u srediStu osobna savjest koja u svojoj
slobodi otkriva Bozji poziv i ¢ovjekovu odgovornost da na taj poziv odgovori. Na$
moralni Zivot mora biti stoga nadahnut vjerom jer proizlazi iz odnosa s Bogom koji nam
progovara u svome Sinu, Isusu Kristu. Moralni zivot mora biti kristocentricno usmjeren
jer smo pozvani na nasljedovanje Krista koji nas je po svom pashalnom otajstvu otkupio
od grijeha i pobozanstvenio nasu narav. P0oziv na svetost postaje temeljni imperativ
moralnog zivota koji nas vodi prema spasenju i zajedniStvu u ljubavi s Bogom. Na tom
tragu, glavni pokreta¢ naSeg moralnog djelovanja nije duZnost i obveza spoznaje
moralnog zakona, nego Bozja ljubav koja nadahnjuje Citavo nase djelovanje. Drugim
rijeC¢ima, sredi$nji motiv krS¢anskog c¢udorednog djelovanja je poslusna ljubav
sinovskog odnosa s Bogom. Héiring ne zanemaruje ni vaznost moralnog zakona i

zapovijedi, ali njih shvaca kao izraz Bozje ljubavi jer su nam dani radi naseg dobra i
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spasenja. Na taj nacin nadilazi se puka kazuistika i legalizam moralnog zivota jer
otvorenost poticajima Bozje ljubavi potice Covjeka da stalno raste u dobru i ne
zadovoljava se minimalistickim izvrSavanjem moralnog zakona, odnosno,
izbjegavanjem grijeha. Covjek je pozvan cijeloga sebe, u potpunoj slobodi svoga biéa,
sve svoje naravne i nadnaravne sposobnosti staviti u sluzbu Bogu i trajno napredovati u

svetosti i kreposnom Zzivotu.

Kljuéne rije¢i: neotomizam, kazuistika, Drugi vatikanski sabor, personalizam,

savjest, moralni zakon, sloboda, odgovornost.



SUMMARY

Between old and new

Comparison of fundamental settings of basic divinity in the works of A. Zivkovi¢ and
B. Haring

In the thesis, fundamental settings of basic moral divinity before and after the 2nd
Vatican council are being processed. This analysis is based on the comparison of two
manuals of moral theology in Croatian, of one of which is "Basic moral divinity" by
dr.sc. Andrija Zivkovi¢ was released in 1938 in Zagreb, and the other one is "The law of
Christ” by dr.sc. Haring which was released in 1954., but was revised after the Council
in 1967. and had been translated to Croatian in 1973. In the comparison of these two
pieces similarities and differences in the undestanding of moral theology and Christian
life before and after the Council are being indicited. By analysing the mentioned pieces
of these two authors. Dr. sc. Andrija Zivkovié, despite making a certain distance from
Cosuistic moral, he still remains "captured” in the frames of traditional theological
thought of his time, actually, tomistic approach to law. In the centre is the objective
moral order which is a mans duty to acknowledge and make moral decisions by it. As a
matter of fact, it led to a certain legalism and minimalism in christian life.

In the work of Bernhard Haring, under the influence of parlaments renewal of moral
theology, we observe personalistic approach where in the middle is personal conscience
which in its freedom reveals God's call and men's responsibility to answer that call. Our
moral life must be inspired by faith because it arises from relationship with God, who
speaks in his Son, Jesus Christ. Moral life must be Christcentrical directed because we
are invited to follow Christ who has, through his pashal mystery, redeemed us from sin
and made our temper Godlike. Invitation for holiness becomes basic imperativ of moral
life which leads us towards salvation and union with love with God. On that track, main
initiator of our moral acting is not duty and obligation of understanding moral law, but
God's love which inspired our whole behaviour. In other words, main motiv of christian
moral acting is obedient love of Son's relationship with God. Haring doesn't dismiss
importance of moral law and commandments, but he understands them like expression
of God's love because they are given to us for our well being and salvation. In that way,
raw causality and legalism of moral life is overcomed, because openness to incentive of
God's love encourages man to constantly grow in good and doesn't satisfy with
minimalistic execution of moral law, therefore, avoiding sins. A person is invited, in
total freedom of its own being, in all its natural and supernatural abilities to put in the
service of God and permenately advance in holiness and virtuous life.


http://dr.sc/
http://dr.sc/

Key words: St New Thomas' teaching, causality, Second Vatican Council, personalism,
conscience, moral law, freedom, responsibility.



UvoD

Opce je poznato da je moralna teologija prije Drugog vatikanskog koncila, prije
svega zbog razlicitih povijesnih utjecaja, bila u znac¢ajnoj mjeri pod utjecajem legalizma
i juridizma, da se viSe naglasavao moral ¢ina i duznosti te se isticala vaznost poslusnosti
crkvenom autoritetu. U praksi je to znacilo da je u moralnom Zivotu vladao odredeni
minimalizam, budu¢i da se moralni zivot sveo na izbjegavanje grijeha te istovremeno
bio usko povezan sa ispovjednickom praksom. Na ove nedostatke moralne teologije
upucivali su mnogi teolozi te su se ve¢ prije Drugoga vatikanskog sabora pojavljivala
djela u kojima se nastojao prikazati drugaciji pristup moralnom Zivotu te na taj nacin, U

odredenoj mjeri, i redefinirati samu narav i poziv moralne teologije.

Na hrvatskom govornom podrugju, dr. Andrija Zivkovié¢ objavio je 1938. godine u
Zagrebu prvi svezak svoje moralne trilogije, naslovljen Osnovno moralno bogoslovlje, u
kojem, prema sudu stru¢njaka, mozemo ve¢ uociti odredeni pomak u odnosu na
prevladavajuéi kazuisticki moral. S druge strane, medu istaknute teologe koji su svojim
djelima 1 mislima znafajno utjecali na obnovu moralne teologije te tako izvrsili
znacajan utjecaj na Drugi vatikanski sabor, zasigurno pripada B. Héring i njegovo djelo
Kristov zakon, objavljen 1954. godine. U tom djelu zamjeéuju se mnoge postavke koje
¢e desetak godina kasnije biti prihvacene 1 na Drugom vatikanskom saboru te tako
uciniti odmak od kazuistickog morala. Héring je svoje djelo 1967. godine doradio u
koncilskom duhu te je upravo ovo doradeno izdanje prevedeno 1973. godine na hrvatski

jezik u izdanju KrS¢anske sadasnjosti.

Na tom tragu, u ovom diplomskom radu Zelimo ukazati na sli¢nosti i razlike u
poimanju moralne teologije 1 krS¢anskog zivota prije 1 nakon Koncila analizirajuci
spomenuta djela ove dvojice autora. S jedne strane, zanima nas u kojoj mjeri je nas
Zivkovi¢ u¢inio odmak od prevladavajuceg kazuistickog morala i priblizio se
smjernicama Drugog vatikanskog koncila. Istovremeno, usporeduju¢i ova dva djela
uocit ¢emo bitne razlike izmedu predkoncilske i koncilske moralne teologije. Drugim
rijeC¢ima, U ovom radu pokusat ¢emo analizirati odredene postavke moralne teologije u

djelima A. Zivkovi¢a i B. Hiringa te uvidjeti razliku izmedu ,,starog i novog*.

Rad smo podijelili na tri dijela. U prvom poglavlju pokusat ¢emo prikazati
temeljne postavke Osnovnog moralnog bogoslovlja dr. Andrije Zivkoviéa, a u drugom
6



teolosko-moralne postavke dr. Bernharda Héringa u djelu Kristov zakon iz 1967.
godine, a koje je 1973. godine prevedeno na hrvatski jezik. Osobitu pozornost usmjerit
¢emo na njihove postavke o svrsi 1 naravi krS¢anskog morala, na ¢ovjekovu posljednju
svrhu Zivota iz koje proizlaze moralne zahtjevi, potom na njihovo poimanje Kristovog
poziva na svetost te na narav i ulogu savjesti u prosudbi moralnih ¢ina. Osobito nas
zanimaju njihove postavke o prosudbi ljudskih ¢ina u svjetlu moralnih zakona kao i
govor o grijehu. U treCem, zakljuénom dijelu rada, nastojat ¢emo prikazati teoloSke
sli¢nosti 1 razlike u poimanju osnovhog moralnog bogoslovlja ove dvojice moralnih
teologa te, u granicama naSih mogucnosti, dati prosudbu ,starog® i ,,novog®,

obnovljenog morala na Drugom vatikanskom koncilu.



|. OSNOVNO MORALNO BOGOSLOVLJE A. ZIVKOVICA

Dr. Andrija Zivkovié objavio je 1938. godine prvi svezak svoje trilogije Katolicko
moralno bogoslovlje, naslovljen Osnovno moralno bogoslovlje. Cetiri godine poslije
(1942.), objavio je i drugi svezak, naslovljen Krséanske Kreposti, a 1946. godine i treci
svezak, naslovljen Bozje i crkvene zapovijedi. U ovom poglavlju, nakon osnovnih
biografskih podataka o dr. Zivkoviéu, prikazat éemo temeljne postavke moralnog nauka
iznesene u djelu Osnovno moralno bogoslovlje. Analiza preostala dva sveska moralne

trilogije, nadilaze granice ovog diplomskog rada.

1. Biografski podaci

Mons. dr. Andrija Zivkovié, roden je 23. studenog 1886. u Sikirevcima, od oca
Ivana i majke Marije. Pucku $kolu zavrsio je u Sikirevcima, gimnaziju u: Vinkovcima i
Osijeku. Vise bogoslovske nauke studira u Rimu na Gregorijanskom sveucilisu gdje je
postigao doktorat iz filozofije (1909.) i teologije (1913.). Za sveéenika je zareden u
Rimu 28. listopada 1912. Nakon zavrSenih nauka vra¢a se u domovinu 1 stavlja na
raspolaganje svome biskupu. Pritom vrsi razne sluzbe. Postaje duhovni pomoénik u
Nustru (1913.); profesor filozofije i sociologije na bogosloviji u Pakovu (1914.-1925.);
prebendar (1917./18.); urednik ,,Glasnika“ (1918.-1922.); prvi je ¢lan konzistorija
(1920.-1925.); biskupski kancelar (1920.-1925.); profesor morala (1923.); profesor
retorike i hodegetike (1923./24.) .

Godine 1925. napusta Dakovo i habilitira na Bogoslovnom fakultetu u Zagrebu s
radom ,,Sakramentalno djelovanje milosti u presvetoj euharistiji“. U Zagrebu je ubrzo
imenovan redovnim profesorom moralnog bogoslovlja. Ondje je Skolskih godina
1926./27., 1928./29., 1929./30. i 1934./35. Cetiri puta bio je biran za dekana. Rektorom
zagrebackog Sveucilista izabran je 1938. te tu Cast obnasa akademske godine 1938./39. i
1939./40. Kroz deset semestara je bio i ¢lan Senata. Umro je 10. sijeénja 1957. godine

u Zagrebu?.

Jedan je od rijetkih moralnih teologa koji je iza sebe ostavio petnaestak autorskih

knjiga, skripti, ¢lanaka, dvjesto-pedesetak recenzijskih prikaza i izvjestaja u kojima se

L Usp. I. MARKOVIC, Msgr. dr. Andrija Zivkovi¢, u: Zupanjski zbornik 4 (1973.), str. 187.
2 Usp. M.BISKUP, Msgr. dr. Andrija Zivkovié, u: Bogoslovska Smotra 1 (1975.), str. 57.

8



doticao moralne problematike. Za nas je posebno interesantno Osnovno moralno
bogoslovljed. Predstavlja prvi priru¢nik moralno-eti¢kog bogoslovlja na hrvatskom
jeziku. ,,Njegovim trudom stvorena je nova terminologija u moralnoj struci, kojim se

mogu adekvatno hrvatski izraziti teski suptilni teolodki pojmovi‘.

2. Temeljne postavke moralnog bogoslovlja

Osnovno moralno bogoslovlje msgr.dr.Andrija Zivkovié¢ zapoéinje uvodom gdje
definira moralno bogoslovlje uzvisenim bogoslovnim naukom koje raspravlja o Bogu,
odnosno o ¢ovjeku i stvarima u svijetu ukoliko su povezani s Bogom. On definira da je
moralno bogoslovlje ,,dio bogoslovne nauke S§to raspravlja kojim ¢e i kakvim
djelovanjem &ovjek dospjeti do svoje konacne svrhe'®. U tom smislu, na samom
pocetku priru¢nika, u uvodnom dijelu (str. 2-53.), donosi: osnovne pojmove, odnos
moralnog bogoslovlja prema drugim granama bogoslovske nauke; prema sistemu
moralnog bogoslovlja drugih kr$¢anskih zajednica, metode, podjele, znacaj te vaznost i
vrijednost moralnog bogoslovlja. Slijede izvori za moralno bogoslovlje, a uvodni dio

zavrs$ava povijeS¢u moralnog bogoslovlja.

Potom slijedi prva knjiga koja govori o kona¢noj ¢ovjekovoj svrsi (str. 55-86.).
Druga knjiga o ljudskom djelovanju podijeljena je na dva dijela. Prvi dio nosi naslov:
Ljudsko djelovanje s fizickog, psihi¢kog i moralnog aspekta (str. 87-126.), a drugi dio
govori o: ljudskom djelovanju s moralnog gledista (str. 127-186.). Trec¢a je knjiga
posvecena zakonima (str. 187-258.). Cetvrta knjiga govori o unutra$njoj normi
djelovanja, savjesti (str. 259-329.). Posljednja, peta knjiga, govori o grijesima (str. 330-
395.). Ovo se njegovo djelo poziva na bogatu pretkoncilsku bibliografsku gradu
moralnih priru¢nika, medu kojima najve¢i znacaj ima Toma Akvinski. Zatim slijede

drugi autori: Augustin, Alfonz Liguori, Noldin, Merkelbach, Vermeersch...

2.1. Konacna covjekova svrha

Prva knjiga Osnovnog moralnog bogoslovlja, mons. Andrije Zivkovi¢a, posveéena

je konacnoj svrsi Covjeka. Svrha je glavni motiv koji pokrece ¢ovjekov (moralni) ¢in.

SA. ZIVKOVI¢, A., Osnovno moralno bogoslovlje, Tisak tipografije d.d., Zagreb, 1938.
4 Usp. J. PAVIC, Msgr. dr. Andrija Zivkovi¢, u: Vjesnik Pakovacke biskupije 2 (1957.), str. 26.
5 A. ZIVKOVIC, A., Osnovno moralno bogoslovlje, Tisak tipografije d.d., Zagreb, 1938.. str. 2.
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No, pri tom, mora biti neki odredeni uzrok zbog kojega se razumno bic¢e odlucuje na
djelo da postigne bas§ taj izvjesni ucinak. Taj odredeni uzrok zovemo svrhom
djelovanja®. Covjek, naime, u svom djelovanju uvijek ide za jednom svrhom kao nekim
svojim dobrom, ali ga uvijek vodi kona¢na svrha Zivota tj. njegovo kona¢no dobro ili
sre¢a koja, medutim, nije u stvorenim stvarima. Ne stoji u bogatstvu, Casti, slavi ni
mo¢i, jer oni ne mogu biti konacna svrha covjeka jer tek pripomazu pokri¢u prirodnih
potreba; tim je stvarima zapravo ¢ovjek svrha, a ne mogu one to biti njemu. Ne stoji ni u
unutarnjim tjelesnim dobrima kao $to su zdravlje, snaga, ljepota 1 osjetilni uzitak, jer su
svi oni podredeni umu i volji, mo¢ima nase duSe. Ne stoji ni u unutarnjim duSevnim
dobrima kao §to su krepost i znanje, jer one nemaju apsolutne vrijednosti, jer preko njih
stupamo do konacne svrhe. Ne stoji ni u stvorenim dobrima, jer su i u najvecoj koli¢ini
oni nedostatni da posve zadvolje nase teznje za kona¢nim smirenjem, jer su sva dobra

stvorena podvrgnuta promjeni, ogranienosti i propasti’.

U postignuéu konaéne svrhe stoji ¢ovjekovo konac¢no blazenstvo. Konacna
¢ovjekova svrha je sam Bog (sjedinjenje, uzivanje i smirenje u Bogu), a ocituje se: ()
subjektivno: gledanjem Boga licem u lice, posjedovanjem Boga intelektualnim putem;
(b) objektivno: slava Bozja i svrha svega stvorenoga uopce. Tako se kona¢na svrha
razumnih stvorova objektivno istovjetuje s konacnom svrhom Stvoritelja 1 svega
stvorenoga s izvanjskom slavom Bozjom. NaSe blazenstvo formalno ne moze biti ni u
¢em drugom, nego u ¢inima §to odgovaraju umu i volji, a to su intuitivna spoznaja i
ljubav prema Bogu. Da bi ih ostvarivao, ¢ovjek mora posti¢i natprirodno blaZenstvo
posvetnom Bozjom milo$¢u. Ona se u nama ocituje po krepostima i darovima Duha
svetoga. Oni nas iznutra, poti¢u da ¢inimo moralno ispravne ¢ine, postuju¢i moralni red
u svijetu. ,,Moralni red ukljucuje odnos ¢ovjeka prema Bogu, prema sebi samome, pa
prema ljudima koji s njim Zive, te bi¢ima i stvarima $to ga okruzuju“®. Prema tome,
spoznata konacna svrha u zivotu povla¢i sa sobom dvije duznosti: u€initi sve §to je

potrebno da se ona stigne 1 izbjegavati sve §to nas od nje odvlaci.

2.2. Ljudsko djelovanje

Svojim vlastitim trudom mora ¢ovjek sebi zasluziti kona¢no blazenstvo. Budu¢i da

mu je konacna svrha natprirodna, ljudsko djelovanje mora biti takvo da bude dostojno

5 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str.55.
7 Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str. 61-63.
8 A. ZIVKOVIC, Isto, str. 79.
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nagrade i da s njom bude u pravilnom odnosu. Covjek odlu¢uje da vrsi ¢ine razumnim
odabirom, svjesno i slobodno. Citavo &ovjekovo svjesno, voljno i slobodno djelovanje
obiljezeno je moralnoscu, tj. ono je s moralnog gledista dobro ili zlo. Tako u eti¢nost
¢ovjeka nuzno ulazi pojam dobra ili zla. Moralno djelovanje je ono koje je: slobodno i
koje stoji u odredenom odnosu prema objektu §to ga razum volji predstavlja kao

razumno dobro.

Sloboda je bitna konponenta Covjekove moralnosti i odgovornosti. Gdje nema
slobode tu se ne moze govoriti ni 0 moralnosti ni o odgovornosti, odnosno, §to je Covjek
slobodniji to je njegova moralnost punija i odgovornost ve¢a. Po toj mo¢i ¢ovjek biva
uzro¢nik svoga djelovanja i zato odgovoran za sebe i svoje djelovanje. Navedeni
elementi ¢ovjekove eti¢nosti, (razum, volja, sloboda, savijest) nisu izolirane mo¢i u
covjeku. Naprotiv one su medusobno jako povezane i ovise jedna od druge: volja
pretpostavlja spoznaju, sloboda pretpostavlja i spoznaju i volju, a savjest i spoznaju i
volju i slobodu. Sve te mo¢i zajedno spadaju na osobnost Covjeka i ¢ine ga da je

odgovoran za svoje djelovanje.

Covjekje dakle eti¢ko bice, jer ima razum, volju i slobodu, a jer ima te mo¢i, on je
i odgovorno bice. Svojstva po kojim se ljudski ¢ini dijele u dobre i zle naziva se
njihovom moralno$¢u. Bitnost je moralnosti u nutarnjem transcendentalnom odnosu
svakoga ljudskoga ¢ina po kojemu on mora biti u skladu ili neskladu s normom
djelovanja. Medutim u tom ostvarenju moze kr$¢anin nailaziti i na zapreke svom
slobodnom djelovanju. Na njega se moze pozitivno utjecati (da ga ojacaju), ili pak u
negativnom smislu (da umanje stupanj slobodnog djelovanja). Sa sv. Tomom zapreke
moralnom djelovanju svrstavamo u ¢etiri glavna i bliza uzroka: silu, strah, pozudu,
neznanje, nasljedena stanja, steCena stanja, predrasude i odgoj, bolesna (patoloska)

stanja®.

Osnovna moralna norma naseg djelovanja mogla bi se pojednostavljeno izraziti: da
brigom i sluzenjem stavimo sve naravne i nadnaravne vrijednosti u sluzbu Bogu. Time
konac¢na norma moralne obveze je sveta volja Bozja. ,,Samo oni nasi voljno — slobodni
¢ini koji su moralno dobri 1 u milosti boZjoj izvrSeni jesu spasonosni, za vjecni Zivot
zasluzni i po njima dolazimo do svoje konaéne svrhe“®. To nas dalje poti¢e na

razmatranje zakona po kojima lakSe ostvarujemo moralne norme naseg djelovanja.

? Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str.101-127.
10 A, ZIVKOVIC, Isto, str.86.
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2.3. Zakon

Po sv. Tomi zakon “je odredba razuma za opce dobro, proglasena od onoga koji

vodi brigu za zajednicu”!!

. »,Zakon je razumna odredba izdana za zajednicko dobro od
onoga komu je povjerena briga za zajednicu*!?. Kad je rije¢ o moralnom zakonu, onda
se misli na one zakone koji proizlaze iz ¢ovjekove duznosti da svoje djelovanje usmjeri
prema kona¢nom cilju. Naravni moralni zakon je, dakle, bitno nepisani zakon i on je
posvudasnji: nalazi se u samoj strukturi nase ljudskosti i svijeta, a iz njega proizlaze
ostali zakoni. To znaci da je veoma vazno poznavati i postivati pisane zakone kako bi

mogao zivjeti dobro i ispravno. Ipak, kad je rije¢ o moralnom zivotu, od Covjeka se trazi

mnogo vise od jednostavnog vrienja propisanih zakona®3.

Svojstva zakona su opéenitost, trajnost i zakon vrijedi za buduénost. Ucinak
zakona je dvostruk: moralna obveza kao nesto §to iz zakona izravno slijedi te sankcije
kao nesto $to zakon upotpunjuje i usavriuje'®. Zakone dijelimo: (a) prema trajanju
(vjeéni i vremeniti); (b) prema izvoru [Bozji (prirodni i pozitivni), ljudski (crkveni i
gradanski)]; (c) prema materiji zakon Kkoji: zapovijeda, zabranjuje, dozvoljava i
kaznjava; (d) prema obvezi: moralni, Cisto kazneni; €) s obzirom na podrucje: osobni,
mjesni; (f) s obzirom na osnovicu: osnovane na dokazima, osnovane na pretpostavci; (g)

s obzirom na opseg: op¢i i krajevni, zajedni¢ki i posebni, pravilni i iznimni.*®

Prema izvoru iz kojeg izlaze, podijelili smo zakone na BoZje 1 ljudske. Bozji je
zakon zapravo sveta volja Bozja. NaSa je duznost da ga upoznamo, poStujemo i po
njemu Zivimo. Dijelimo ga na vjeéni, prirodni i pozitivni BoZji zakon'®. Nadnaravnim
zakonom zovemo onaj zakon $to ga je Bog objavio po svojoj rijeci sadrzanoj u Svetom
pismu. Nadnaravni zakon po svom zancenju nadvisuje naravni moralni zakon, preuzima
ga i pretpostavlja. Vjecni Bozji zakon je odvijeka kao i Bog sam. Definicija vjecnog
zakona po svetome Tomi: ”Vjecni zakon je uredba bozanske Mudrosti koja upravlja
svim ¢inima i pokretima, kojoj su podlozna sva stvorenja i iz kojega proizlaze svi drugi

zakoni”’.

1T, AKVINSKI, Summa Theologiae, I - I1, 90 a 4.

12 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 189.

13 Usp. L. TOMASEVIC, Osnove moralne teologije, Scripta za studente, Sveuéiliste u Splitu, Katolicki
Bogoslovni studij, Split, 2009-2010., str. 67.

14 Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str. 191-192.

15 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 194-196.

16 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 196-216.

7 T. AKVINSKI, Summa Theologiae, 1-11,93,1.
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Prirodni zakon nuzno opstoji u prirodi svih stvorenih stvari, a pokazuje nam sam
razum. Moralni zakon koji je urezan u ljudsku narav ¢ovjek moze spoznati naravnim
razumom. Naravni moralni zakon je vremensko proglasenje vje¢nog Bozjeg zakona po

stvaranju. On je univerzalan, nepromjenjiv, spoznatljiv.

Pozitivni zakon sto ga Bog slobodno daje na nacin koji sam odredi. On se u
povijesti ljudskoga roda o€itovao na tri nacina: u formi prvotne objave, kao Mojsijev

zakon i kao evandeoski zakon.

Ljudski zakon je "razumna odredba namjenjena opéem dobru, proglasena od
onoga koji se mora brinuti za zajednicu"8, Zakonodavci ljudskih zakona su Crkva i
drzava koji imaju vlast od Boga: "Neka se svatko pokorava visim vlastima, jer nema
vlasti osim od Boga. | one koje postoje, od Boga su uspostavljene” (Rim 13, 1-2). Da je
Krist dao Crkvi vlast izdavati zakone ocito je iz evandelja, npr. "Ti si Petar... pa Sto god
sveze$ na zemlji..." (Mt 16, 18; 28, 20; Iv 20, 21; Lk 10, 16). Poslusnost gradanskoj
vlasti posebno naglasava sveti Pavao: "Podsjecaj ih da se pokoravaju poglavarima i

vlastima, da budu poslu$ni" (Tit 3, 1), jer gradanska vlast "sluzi Bogu" (Rim 13, 4).

Crkvenim ili kanonskim zakonima zakonodavac je Crkva. Crkveni zakonodavci
su: Sveti Otac, op¢i crkveni sabor, biskup i generalni kapituli. Vrhovna crkvena vlast je
Sveta Stolica koja se sastoji od: kongregacija, sudista i posebnih ureda'®. Drzavnim ili
gradanskim zakonima zakonodavac je drzava. Subjekt zakona su oni koji potpadaju pod
vlast zakonodavca 1 koji su dosli do uporabe razuma. Objekt zakona moze biti sve ono
$to uspjesno vodi k svrsi, a s druge strane $to bi ju moglo osujetiti?®. Juridi¢ko izvrienje
zakona je moralno obvezno. Osim toga moralno izvrSenje zakona zahtijeva da obvezu
izvr§imo nastojanjem duha za savrSenos$cu i §to bolje mozemo. Kric¢anski zivot tako

treba rasti u teznji za savrSeno$¢u. To Se ostvaruje savjesnim djelovanjem.

2.4. Savjest

Krs¢anski moralni zivot jest dijalog s Bogom, a on se odvija u intimnosti savjesti,
gdje se susrecu Bog i ovjek. Primjenu zakona u nasem djelovanju provodi i ravna nasa

savjest. Prema Zivkoviéu, ,,Savjest je prakti¢ni sud naseg uma o moralnosti vlastitih

18 T. AKVINSKI, Summa Theologiae, I-11, 9, 4.
19 Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str. 240-244.
20 Usp. A. ZIVKOVIC, lsto, str. 227-234.

13



¢ina u svakom pojedinom sluéaju?

. U latinskom jeziku se kaZe conscientia i dolazi od
dvije rijeCi: cum-scientia, a znaci su-znanje, znanje posebne vrsti, znanje s nekim
drugim. U hrvatskom jeziku sluzi u govoru za oznaku onoga znanja $to ga pojedini

¢ovjek ima o nekom svom licnom djelovanju.

To se znanje moze razumjeti na dva nacina: ukoliko Cin traje, proSao je ili ga
uopée nije bilo i ukoliko nam pruza znanje ili svjedocanstvo o ¢inu da je obavljen dobro
ili zlo (to je savjest u moralnom pogledu)?®>. U priru¢nicima moralne teologije
pretkoncilskog razdoblja, kao i kod Zivkoviéa, preteZno se naglasava dvojaka podjela
savjesti (sintrereza i sinejdezis), dok se veca paznja priklanja aktualnoj savjesti
(sinejdezis). Sva obvezatna mo¢ moralnih normi dolazi od zakona, a savjest je samo

ogledalo tih zakona.

Nasa se savjest ocituje u dva smjera®®: (a) kao trajno svojstvo u nasoj dusi, kao
neka prirodena sklonost i sposobnost da upoznamo osnovna nacela morala i prema
njima djelujemo. To je stanje (habitus) stalno jedno spoznanje nasih moralnih obveza i
tezenje do njih. Nazivamo ga gréim izrazom sinterezis. Sintereza bi bila stanje ili
svojstvo naSega duha da spoznaje osnovna nacela i da prema njima djeluje. Prvotno su
to nacela prirodnog moralnog zakona, a zasniva se na prirodenoj teznji k dobru, a
odvratnosti zlu. Po sinterezi ¢ovjek djeluje u praksi i znade Sto valja a $to ne valja.
Svakome Covjeku je prirodena, grijehom se ne gubi i ona ne vara. S druge strane, (b)
kao aktualno djelovanje prigodom svakoga pojedinoga nasega Cina. Intelektualno
ocjenjivanje vlastitih ¢ina kad god ih izvrSujemo ili kad god smo ih izvrsili. Zovemo ga
savjest u uzem smislu. Dakle, prakticni sud naSeg uma o moralnosti vlastitih ¢ina u
svakom pojedinom slu¢aju. To je pravi smisao izraza savjest. Nazivamo ga gré¢kim
izrazom sinejdezis. Savjest bi bila prakti¢ni sud razuma o konkretnoj moralnosti nasega
¢ina. Ona se pokazuje kao nalog kad cin treba izvesti ili kao zabrana kada je ¢in los.

Kada je ¢in ve¢ izvrSen ona se pokazuje kao glasnik i prosuduje moralnost?*.

Dalje se u priru¢niku navode vrste savjesti: (1) prema djelu o kojemu se radi ona:
(a) zapovijeda; (b) zabranjuje; (c) dozvoljava; (d) savjetuje; (2) prema ispravnosti onoga
Sto govori, ona je: (a)istinita; (b) pogresna; (c) ispravna; (d) neistinita; a ona moze biti

popustljiva ili Siroka, uspavana ili tupa, licemjerska, skucena, bojazljiva i spletena; (3)

21 A, ZIVKOVIC, Isto, str. 260.

22 Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str. 259.

28 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 260.

24 Ova dodatna poja$njenja preuzeta su od L. TOMASEVIC, Osnove moralne teolgije..., str. 90.
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prema odlu¢nosti kojom sudi: (a) izvjesna; (b) dvoumna; (c) vjerojatna; (4) prema
spremnosti kojom se javlja: (a) budna; (b) njezna te (5) prema motivu s kojega polazi:

(a) savjest o prirodnom; (b) savjest o natprirodnom?,

Covjekova savjest ima glavnu i aktivnu ulogu u prosudivanju moralnosti
odredenog ponasanja. Savjest tako uvijek formulira svoj sud $to ga jednim imenom
zovemo diktat savjesti, $to se Cesto zove i samo savjest. Ljudski ¢ini su dobri ili zli
jedino u odnosu na savjest i svatko ¢e biti suden po svojoj savjesti. To znaci da je
savjest subjektivna norma moralnosti. Za djelovanje je potrebna ispravna (recta)
savjest. To je ona savjest koja djeluje u svojoj punoj autenti¢nosti, kad osoba djeluje
trijezno, razborito, vodeci ra¢una o svim mogucim elementima i osluskuje glas Bozji u

svojoj nutrini.

Savjest moZe biti 1 neispravna, neto¢na. To je ona savjest koja djeluje neiskreno,
povrsno, nerazborito, naglo, bezobzirno, a ponekad i zlobno. Takva savjest se protivi
covjeku i1 njegovu dostojanstvu. Vazno je istaknuti da u srednjovjekovnim teoloskim
Skolama prevladava stanovit moralni objektivizam. Sva normativnost moralnog
djelovanja proizlazi sa strane objektivnhog zakona. Kasniji razvoj skolastike vise
naglasava pasivnost savjesnosti s obzirom na moralni red. Savjest je ogledalo moralnog
reda objektivizirano u zakonima. Tek se sa sv. Tomom naglasava primat savjesti i
slobode u moralnom djelovanju. Zato se i na$ autor pri analiziranju savjesti, podosta

nalazi pod ovim utjecajem.

Govori se o savjesti kao Bozjem glasu, ali joj nedostaje teoloSka razrada u ovom
razdoblju. Takvo polaziste pogoduje legalizmu i neosobnom objektivizmu koji ¢e
prevladavati u moralnim manualima posljednjih desetljeéa uo¢i Sabora®. Za
oblikovanje moralnog djelovanja ¢ovjeka kao razumnog bica koji bi trebao djelovati po

savjesti, potreban je i moralni odgoj, da ne bi upali u grijeh.

2.5. Grijeh

Zla ljudska djela promatrana kao moralni ¢in nazivamo grijesima. Grijeh je prema
tome: svojevoljno i svijesno krienje BoZjeg zakona®’. Zivkovié pise: ,,O grijesima,

ljudskim ¢inima koji ¢ovjeka prijece u postignucu svrhe, bilo iz slabosti prirode, bilo iz

2 Usp. A. ZIVKOVIC’,I Osnovno moralno bogoslovlje.. , str. 268-269.
% Usp. M. VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.) 1., str. 188-189.
27 Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str. 331.
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zlobe 1 pokvarenosti duse, ljudi grijeSe na svoju vlastitu Stetu. Veliki Bozji dar, sloboda
volje, dolazi ovdje u negativnom smjeru do izrazaja, koji nam namece duznost,

razmotriti taj nadin djelovanja i njegovu vaznost obzirom na kona¢nu svrhu*?8,

Svaki grijeh moZemo promatrati apstraktno i konkretno?: (1) apstraktno gledan
ima svoj materijalni i formalni elemenat: (a) materijalni ili pozitivni stoji u priklanjanju
stvari ili k stvorenju, (b) formalni ili privativni elemenat stoji u otklanjanju Boga kao
kona¢nog cilja sviju stvorenja; (2) konkretno gledan ima subjektivnu i objektivnu
stranu: (a) subjektivno (je li poc¢injen s punim spoznanjem i uz pristanak ljudske volje)
te (b) objektivno (koliko je u protivnosti sa zakonom bozjim te ukoliko i kako rusi

moralni red).

Za grijeh se traze tri uvjeta: moralno zao objekt (dakle, djelo protiv zakona),
prisutnost duha (svijest o zlo¢i djela) i pristanak volje (slobodno i svjesno) *. Postoji
isto¢ni grijeh (grijeh praoca Adama) i licni (Sto ga svaki pojedinac po€ini kao osoba)
grijeh. Isto¢ni je grijeh sa samih pocetaka ljudskog roda te se stoga tako i zove
(peccatum originale originatum). Grijesi, osim toga mogu biti: (1) protiv Boga,
bliznjega, sebe samoga; (2) u¢inkom ili propustom; (3) izvanji — unutarnji; (4) tjelesni —
duhovni; (5) vlastiti — tudi; (6) materijalni — formalni; (7) iz neznanja — iz slabosti — iz

pakosti; (8) teski — laki; (9) protiv Duha Svetoga, u nebo vapiju¢i, glavni grijesi.>

Iz Svetog pisma moZemo lako zakljuciti da ima grijeha koji su nezdruZzljivi sa
Zivljenjem s Bogom 1 s Kristom, zatim grijeha ¢ija je posljedica smrt, propast (Rim 6,
21; Otk 21, 8). Isto tako vidimo da ima grijeha koji su sukladni sa zivljenjem s Bogom
(Jak 3, 2), koji ne iskljuCuju iz eshatoloskog Kraljevstva (1 Kor 3, 9-15). Zato autor
donosi kriterije za ocjenu teskoga i lakoga grijeha®’: (1) vanjski kriterij: (a) sv.Pismo;
(b) tradicija i praksa crkve te (2) unutrasnji kriterij: (a) razmotriti sam predmet ili objekt
grijeha; ako je teSka nepravda ili teska Steta nanesena bliZznjemu, nama samim ili Bogu
bit ¢e to tezak grijeh; (b) razmotriti nase ponasanje i stanje kod izvedbe djela, ako dobro
znamo §to ¢inimo 1 ako to potpuno slobodno izvodimo u punoj svijesti i da se tesko

ogrjeSujemo, nema sumnje da ¢emo i objektivno teSko sagrijesiti. Naprotiv toliko puta

28 A, ZIVKOVIC, Isto, str. 330.

2 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 334-335.

30 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 335.

31 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 336-338.

32 Usp. A. ZIVKOVIC, Osnovno moralno bogoslovlje..., str. 338-347.
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sami sebi kao subjektu priznajemo da nismo mnogo krivi kod nekoga djela, ono ¢e

dakle biti za nas laki grijeh.

U daljnjem se dijelu poblize kvalificiraju grijesi prema specificnim razlikama i
prema broju. Navodimo i sedam glavnih grijeha prema sv. Tomi, koji ih radije naziva
manama, nego grijesima (oholost, lakomost, bludnost, zavist, prozdrljivost, srditost,
duhovna lijenost). Navode se jo§ i grijesi §to u nebo vapiju (hotimi¢no ubojstvo,
sodomija, tlacenje ubogih i prevare radnika). Potom im se joS dodaje i podjela grijeha

protiv Duha Svetoga.

Nadalje se iz nasih mo¢i nastoje uvidjeti subjekti grijeha: osjetilna teznja, razum i
volja. Svaka je subjektom onih grijeha koji se u doti¢noj mo¢i mogu pripisati kao izvoru
ili nosiocu. Dok se nadalje u knjizi raspravlja o uzrocima grijeha®®: unutrasnji uzroci
grijeha (neznanje, pozuda, zla volja i sebeljublje) i vanjski uzroci grijeha (izravan
utjecaj izvana na volju, na razum i na osjetilnu teznju). Poglavlje zavrSava posljedicama
grijeha, odnosno njegovom ucinku, krivnji i kazni za grijeh: gubitak posvetne milosti,
kreposti i primljenih darova; navlacenje krivnje, potpadanje pod vje¢nu kaznu ili

gubitak svih stecenih zasluga.

Zakljuéno mozemo reéi kako dr. Zivkovié u svojoj teoloskoj misli ostaje ,,zarobljen” u
okvirima tradicionalne teoloske misli vremena u kojem je Zivio i djelovao. Medutim,
iako je vjerni sljedbenik tomisticke tradicije Zivkovié se oslanjao i na izvornu misao
drugih crkvenih otaca i teologa moralista koji su posebno bili aktualni u vremenu kada
je on zivio i djelovao. Drugim rije¢éima, moZemo reé¢i kako Zivkovié u svome
naucavanju nesumnjivo ostaje u okvirima kazuistickog morala svoga vremena, ali to ne

znaci da se djelomic¢no nije odmicao od njega.

3 Usp. A. ZIVKOVIC, Isto, str. 363-371.
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Il. ELEMENTI KONCILSKE OBNOVE U DJELU B. HARINGA

Ime Bernharda Hiringa najceS¢e se povezuje uz suvremenu obnovu moralne
teologije. On predstavlja most i prijelaz od onoga $to je bilo najbolje u pretkoncilskoj
moralnoj teologiji u koncilsko i pokoncilsko razdoblje3*. Opravdano se smatra da je on
odgovoran za nastanak Dekreta o odgoju i izobrazbi svecenika, na Drugom
vatikanskom saboru®. Najvazniji dokumenat Koncila o moralnoj teologiji jest upravo
dekret Optatam totius®®. Preporuca se "da se posveti osobita paznja usavrSavanju
moralne teologije" (br. 16). Koncil oznacava na vrlo precizan i odreden nacin kako i u
kojem duhu se to treba ostvariti: "Sve vi$e utemeljena na Sv. pismu” moralna teologija
"treba rasvijetliti uzviseni poziv vjernika u Kristu i njihovu obavezu da u ljubavi donesu
plod za zivot svijeta" (br. 16). Moralna teologija mora rasvijetliti tu druStvenu i
apostolsku dimenziju moralnog Zivota. Preporucavaju¢i moralnu teologiju koja ¢e biti
vise svetopisamska, viSe utemeljena na povijesti spasenja i na misteriju Krista. Na kraju,
moralna teologija se mora temeljiti na ¢vrstoj, sigurnoj antropologiji. Jer, da bi bio
ispravno shvacen, kr§¢anski poziv trazi poznavanje ¢ovjeka kojem se obra¢amo. Svim
ovim navodima, istaknute su znacajke koje Sabor trazi za moral: znanstveni znacaj,

kr$¢anska posebnost, pozitivno usmjerenje prema savrsenstvu i crkveni znacaj®'.

Potaknuti ovim mislima, u ovom poglavlju, nakon kratkih biografskih podataka iz
zivota Bernharda Héringa, nastojat ¢emo otkriti koliko je ovih zahtjeva za koncilskom
obnovom moralne teologije ugradeno u doradenom prvom svesku njegova djela Kristov
zakon iz 1967. godine, a koje je 1973. godine, u izdanju Kr$¢anske sada$njosti,
prevedeno na hrvatski jezik. S druge strane, analizom ovog djela postavit ¢emo temelje
za usporedbu s djelom A. Zivkoviéa, o ¢emu éemo vise progovoriti u treéem poglavlju
ovoga rada. Analiza drugog i treceg sveska Kristovog zakona, u kojem se obraduju teme

iz posebne moralne teologije, nadilaze moguénosti ovog diplomskog rada.

3 Usp. M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47
(1977.) 1., str. 3.

% Usp. |. FUCEK, Uz Hiringov Kristov zakon, u: Bogoslovska smotra 4 (1974.), str.607.

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dekret o odgoju i izobrazbi svelenika - Optatam Totius, u:
Dokumenti Drugog vatikanskog koncila, KS, Zagreb, 2002.

37 Usp. M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 39-40.
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1. Biografski podaci

Bernhard Héring roden je 10. studenog 1912. u Béttingenu u Njemackoj u
kri¢anskoj obitelji kao jedanaesto od dvanaestero braée i sestara®®. Zavrsio je gimnaziju,
zatim ulazi u red Presvetog Otkupitelja s nakanom da postane misionar, te 4. svibnja
1934. polaze redovnicke zavjete. Filozofsko — teoloske studije zapocinje u Bogoslovnoj
Skoli svoje redovnicke provincije u Gars am Inn. Za sveéenika zaredit ¢e se 7. svibnja
1939. U rujnu 1940. poslan je u Tiibingen na studij moralne teologije gdje ¢e i
doktorirati u sije¢nju 1947. godine s doktorskom dizertacijom ,,Sveto i dobro“%®. Za
slusace napisat ¢e 1954. godine svoju trilogiju ,.Kristov zakon®, gdje u prvom svesku
raspravlja o temama iz osnovne moralne teologije. Od 1949. do 1953. pater Haring
predaje na: Gars am Inn i ,,Academia Alfonsiana“ u Rimu sljedece kolegije: moral,
etiku, sociologiju i kanonsko pravo.., a potom predaje po ¢itavoj Europi i obje Amerike.
Istaknut ¢e se u radu Drugog vatikanskog sabora kao teolog moralne, pastoralne,
socioloske, ekumenske i misionarske problematike. Nakon Koncila izdat ¢e 1967.
doradeno izdanje Kristovog zakona, a osamdesetih godina objavit ¢e novu trilogiju

Slobodni u Kristu. Umro je 1998. godine.

Svojim raznim publikacijama, ¢lancima 1 knjigima prenosi koncilske ideje.
Njegova velika znaCajka za moralnu teologiju je njegov nacin izlaganja moralnog
zakona. On se izlaze u pozitivnom svjetlu i nije minimalisticki. U njegovim
predavanjim i ¢lancima uvida se velika osjetljivost za egzistencijalne probleme

modernog kr§¢anina Sto je doprinijelo 1 njegovoj velikoj popularnosti.

2. Temeljne postavke i sredisnji pojmovi moralnog bogoslovlja

Bernhard Haring u prvom svesku svojeg djela Kristov zakon raspravlja o op¢im
postavkama krs¢anske moralne teologije te ve¢ U uvodu naglasava kako mu je polazna
tocka: ,,nase bivstveno (onti¢ko) uronjenje (inkorporacija) u Kristu po sakramentalnom
preobrazaju“?. Cilj mu je napisati jednu izrazitu kerigmatsku moralku u kojoj zeli
ujediniti: savrSeni idela Zivota u Kristu i s Kristom te prikazati granice zakona s

obzirom na zivot u Kristu.

% Usp. B.HARING, Slobodni u Kristu Ill. Drugi dio posebne moralne teologije, KS, Zagreb 1986., str.
576.

% Usp. B.HARING, Moje iskustvo s Crkvom, UPT, Pakovo, 2002, str.21.-25.

40 Usp. B.HARING, Kristov zakon I. Opcéa kriéanska moralna teologija, KS, Zagreb 1973., str. 11.
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Uvodno poglavlje postavlja probleme moralne teologije (promjenjivo —
nepromjenjivo), istiu¢i kako povijest moralne teologije jo$ uvijek nije dovoljno
istrazena. Slijedi kratki pregled gotovo dvotisucljetne povijesti moralne teologije (od
Isusa Krista do 20 st.)* te prvi dio o Kristovom pozivu koji sadrzi: (a) ovjek pozvan na
nasljedovanje Krista te (b) oblik i sadrzaj Kristova poziva. U drugom dijelu prvog
poglavlja Héring raspravlja o odgovoru ¢ovjeka na upuceni poziv a sadrzi tri cjeline: (a)

,ne* grijehu, (b) obracenje i (C) temeljne pretpostavke za sve savrSeniji pristanak.

U ovom se njegovom kapitalnom djelu za moralno bogoslovlje, moralna
Cudorednost predstavlja kao zajedniStvo u pozivu i odgovornosti, isticu¢i da se
¢udoredni zivot mora posve hraniti nasim religioznim odnosom prema Bogu. Time
postizemo naSe vlastito usavrSavanje i1 spasenje duse, $to za kr§¢anski moral nije niSta
drugo, nego zajednistvo u ljubavi s Bogom*. Glavni motiv vjersko-¢udorednog Zivota
je bozanska ljubav Koja nadahnjuje ¢itavo nase djelovanje, ali ne bilo kako, nego sto je
moguce jace i prodornije*. Sredisnji je motiv kr§¢anskog ¢udorednog djelovanja ljubav,
oznacena kao posluSna ljubav sinovskog odnosa s Bogom. To bi se trebalo ocitovati u
vjerskim ¢inima bogoStovnog klanjanja. Dok bi se u ¢udorednim ¢inima covjek trebao
izrazavati posluhom i poslusnom ljubavi. Hiring navodi da zapovijedi i zakon ostaju
srediS$nji pojmovi kr§¢anskog moralnog nauka te da su Bozje zapovijedi zapravo Bozja
ljubav koja nam je upravljena. Stoga i1 vrSenje zapovijedi je zapravo odgovor u

poslusnosti ljubavi.

Osnovna moralna norma, gledano objektivno, glasi: op¢i moralni zadatak
kr§¢anina jest da brigom i sluzenjem staviti Sve naravne i nadnaravne vrijednosti u
sluzbu Bogu. Kao sjediste moralnosti autor navodi da se ona nalazi u slobodi.
,Neposredni izvor iz kojeg moralna odluka proizlazi jest slobodna volja koju ¢ovjek
kao moralnu slobodu i izrazenu volju moze shvatiti jedino ako je promatra u njezinoj
povezanosti sa spoznajom vrednota i savjes¢u“**. Sloboda je po svojoj biti sposobnost
za dobro. Ljudska sloboda jest sposobnost da se zauzme stav prema Bozjem pozivu, ali
jedino po sudjelovanju na Bozjoj slobodi. Ljudska sloboda s jedne strane je
sudjelovanje u Bozjoj slobodi, a s druge strane od samoga Boga tako postivana u svojoj

neovisnosti da ¢ovjek moze snagom slobode koju mu je Bog udijelio i samom Bogu reci

4 Usp. B.HARING, Isto, str. 20.-57.
42 Usp. B.HARING, Isto, str. 61-64.
43 Usp. B.HARING, Isto, str. 309.

44 B. HARING, Isto, str. 120.
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,»he‘. Prostor, sadrzaj i granice slobode su: vlastita individualnost, povijesno naslijede te

moralna razina okoline i zajednice u kojoj pojedinac Zivi.

Covjek je izravno odgovoran za sve ono §to satinjava predmet njegove slobodne
odluke, bilo da se radi o onom $§to je ucinio ili propustio. Sloboda se moze umanjiti:
strahom, neurednim pozudama, navikom, hipnozom, narkoticima, sugestijom i uslijed
dusevnih patnji. Sredi$nji pojam katolicke moralne nauke, prema njegovom misljenju,
nalazi se u odgovornosti. Ona predstavlja najbolju rije¢ da izrazi osobni odnos izmedu
covjeka i Boga, rije¢i 1 odgovora, poziva i odluke, u naSem pojedinacnom zivotu i
zajednidtvu s drugim ljudima u zajednici spasenja®®. Moralni se Zivot oslanja na
¢ovjekovu odgovornost. Ne postoji moral bez odgovornosti, niti se osobna odgovornost
moze u potpunosti shvatiti ukoliko se ne vrednuje polaze¢i od moralnih implikacija.
Zbog toga se moze re¢i da ,biti slobodan® i ,,djelovati moralno®, predstavljaju istu

stvarnost.

Dalje se obrazlaze da smo najviSe odgovorni za spas nase duSe u nasljedovanju
Krista. Nasljedovanje Krista se najbolje ostvaruje u ljubavi i poslusnosti. Taj Novi
zakon predstavlja veliki otklon od pretkoncilskih zakonodavnih promulgiranosti. On
nadilazi minimalizam sinajskih zapovijedi. ,,Krist je sam po svojoj milosti na§ zakon.
Njegov duh rada u nama ljubav — puninu zakona“*’. U nasljedovanju Krista dolazi
posve do izrazaja bitna znacajka religije kao zajednistva s Bogom i znacajka moralnosti
kao odgovornosti. Moralna teologija je nasljedovanje Krista koji nam dolazi na Njegov

poziv.

2.1. Kristov poziv

U Kiristu, Utjelovljenoj Rije¢i, Bog dolazi k nama 1 mi dolazimo k Njemu. ,,On je
radi nas ljudi i radi naSeg spasenja si$ao s nebesa“. Covjekova sli¢nost s Bogom ima
svoj temelj u njegovoj duhovnoj naravi. Stoga, kr§¢anski personalizam ne dostize svoj
vrhunac u kultu vlastite osobnosti ve¢ u dijaloSkom odnosu poziva i odgovora izmedu
Boga i osobe koja prima spasenje... Istinski je personalizam samo onaj $to proistjece iz

zajedniStva s Bogom iz ¢ega se moze razumjeti covjekova slicnost s Bogom. Sto vise

% Usp. B.HARING, Kristov zakon I. Opéa krséanska moralna teologija..., str. 67-68.
4 Usp. M. VIDAL, Krscanska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 50.
47 B.HARING, lsto, str. 75.

21



covjek ulazi u dijaloski odnos s Bogom, to se visSe ostvaruje sadrzaj njegove osobnosti

kao slike Bozje®.

Krist je zariste krS¢anskog moralnog Zivota i razmi$ljanja. On je, i to Citavim
svojim zivotom, savrSeni ljudski odgovor na Ocev poziv. Zbog toga je on za svakog
covjeka poziv i odgovor; on je primjer kako to treba ostvariri. U tom smislu se moze
re¢i da je Krist na$§ moralni zakon. Kad kazemo da je on na§ moralni zakon, ne mislimo
da su njegove moralne pouke moralni zakon, nego on kao osoba, on sam, sav njegov
zivot i djelo. Tu istinu potvrduje Drugi vatikanski sabor: U svojoj dobroti i mudrosti
odlucio je Bog da objavi Sebe... Po toj nam je objavi dubina istine o Bogu i o ¢ovjekovu
spasenju u punom svjetlu zasjala u Kristu koji je ujedno i posrednik i punina sve
objave” (DV 2). Stvoreni u Bozjoj rijeci i u Kristu otkupljeni, mi nosimo Kristov zakon

u sebi.

Krist poziva ¢itava ¢ovjeka po svim oznakama njegove biti*®: (1) kao dovjeka u
cjelini, sastavljena od tijela i duse; (2) kao individualnu i jedinstvenu osobu i kao
drustveno bice; (3) kao ¢ovjeka u njegovim povijesnim dimenzijama te (4) kao bice
koje se moli 1 prinosi bogostovne ¢ine. Nasljedovanje Krista je ono $to spasava ¢ovjeka.
Bernhard analizira Kristov poziv na nasljedovanje analizom biti 1 svrhe ¢ovjeka kroz

nekoliko podnaslova.

(@) Covjek kao cjelina duse i tijela. Citav je Sovjek Bozja slika, Gitav je Goviek pao
i Gitav je otkupljen, te je i ¢itav pozvan u vjeéno zajednistvo ljubavi s Bogom. Covijek
stoji pred Bogom u svojoj moralnoj odgovornosti kao nedjeljiva cjelina u svojoj
tjelesnoj — duhovnoj egzistenciji. Toma Akvinski naglaSava da ¢udorednost ima svoje
korijene u duhovnome, ali odmah dodaje da ¢udoredno djelovanje raste u savrSenosti
preko ispravnog uklju¢ivanja tjelesno — duSevnih snaga — strasti®®. Dobro mora
proizlaziti iz Citava Covjeka. KrS¢anin postize jedinstvo i cjelovitost svog tjelesno —
dusevnog (osjetnog) i1 duhovnog bitka jedino preko askeze, samozatajivanja i

suoblikovanjem raspetom Kristu.

(b) Individualnost, osoba i zajednica kao nosioci moralnih vrednota. Covjekova

individualnost znaci jedinstvenost, neponovljivost, ostvarenje biti u jedinstvenoj,

48 Usp. B.HARING, Isto, str. 59-60.
49 Usp. B.HARING, Kristov zakon I. Opéa krs¢anska moralna teologija..., str. 83.
50 B, HARING, Isto, str. 85.
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neponovljivoj i nezamjenjivoj egzistenciji®l. Osoba oznatava duhovnu cjelinu koja
postoji kao datost, koja ima bitnu zada¢u da se vlastitom duhovnom snagom otvara
prema drugom ,.ti. Covjek moZe svoju individualnost i svoju osobu Zivjeti i razvijati
jedino u zajednici. Zajednicu mozemo shvatiti jedino ako polazimo od mnozine,
odnosno od ,mi“, prema kojem pojedine osobe stoje u najintimnijem o0dnosu

solidarnosti i ljubavi.

(c) Covjek u povijesti. Coviek je u povijesti sve dok ne postigne svoj vjeéni i
nepromijenjivi cilj. Nastajanje ¢ovjeka nije nikakav izravan proces oblikovanja ¢ovjeka
jedino iz njegovih nutarnjih moguénosti, ve¢ je to rast u povijesnom prostoru i
povijesnom trenutku. On je u svakom povijesnom trenutku potpuno pozvan k sebi i
istodobno je upucen i na cjelokupni smisao povijesti. U sadaSnjem trenutku povijesti
¢ovjek mora preraditi svoju proslost i1 proslost svojih predaka i prihvatiti odgovornost za
nju. Upravo time jaméi on i za buduénost. Covjek svojim moralnim &inom nadilazi
svoje vrijeme, jer je svaki njegov ¢in dijaloski upravljen na vjecnoga Boga. Bog $alje
svoj poziv preko povijesti, ali odgovor je zapravo upravljen natpovijesnom gospodaru
povijesti. Krist je postao covjekom u jednom povijesnom trenutku. Proslavljeni Krist
djeluje na na$ sadasnji povijesni trenutak preko svoje milosti, dakle na natpovijesni
nacin, ali on isto tako uvijek djeluje na nas sadasnji trenutak na posve povijesni nacin 1
preko svoje crkve kao povijesne stvarnosti kao i preko svakog pojedinog Sovjeka®?. Na

kraju vremena sam ¢e Krist privesti povijest kraju svojim ponovnim dolaskom i sudom.

(d) Covjek kao kultno bice. Prvotni smisao stvorenja jest slavljenje Boga. Ta
svecenicka sluzba poremecena je Adamovim padom, dolaskom Krista obnovljena je u
izobilju. Covjetanstvo je u Kristu iznova posveéeno. Nase pripojenje Kristu, velikom
sveceniku ostvaruje se u sakramentima. Krist je prasakrament, po njemu i u njemu
covjecanstvo pomazano za sinovsko bogostovlje klanjanja u ljubavi i jamci prihvacanje
njezinog kulta®®. Sedam sakramenata oznacuju nase ujedinjenje s Kristom. Vrhunac
bogostovlja jest Kristova zrtva na krizu kao bogoStovni ¢in koji izraZzava najvecu
poslusnost i najpotpunije predanje ocu u ljubavi, kao najsavrSeniji povratak covjeka i
svijeta k Stovanju Boga. Ispunjenje naSe bogoStovne zadace Zivi od povezanosti s

Kristovom zrtvom na krizu 1 ostvaruje se u nosenju kriza s Kristom.

51 Usp. B. HARING, Isto, str. 93.
52 Usp. B. HARING, Kristov zakon 1. Opéa krséanska moralna teologija..., str. 110.
53 Usp. B. HARING, lsto, str. 114.
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Tako shvacen covjek u svojoj jedinstvenosti i komplementarnosti, pozvan je da
obdrzava moralni zakon. Moralni zakon za krS¢anina nikako nije serija propisa, jer
nikada ti propisi ne bi mogli izraziti sve zahtjeve ljubavi, nego je to Zivot s Bogom i u
Bogu. To se samodarivanje ostvaruje zajedno s Kristom po Kristu i u Kristu. I upravo
iz toga proizlazi velika biblijska tema o nasljedovanju. Izvr$avati zapovijedi ne znaci

nista, nego samo izvrSavanje mora biti plod potpunog predanja.

Zavr$ne misli poglavlja o nasljedovanju Krista, mogli bismo ukratko saZzeti
sljede¢im rije¢ima: ,,Etika koja bi pocivala na zapovjedima, nuzno bi morala biti
ograni¢ena, minimalistiCka, a to je sasvim suprotno od onoga Sto Isus trazi.
Nasljedovanje Krista ne moze i ne smije biti puka imitacija i ponavljanje, nego to mora
biti potpuno posvecenje i predanje u ljubavi, i to Bogu i ¢ovjeku, u svakom trenutku
zivota. Krist nam je dao primjer i time je On postao norma, konkretni Bozji poziv:°4, A

taj put Kristova nasljedovanja, prokazan nam je savjescu.

2.2. Savjest

Pokoravanje vlastitoj ispravnoj savjesti vrhunac je eti¢nosti ¢ovjeka i punina
njegove odgovornosti. Ona je glas koji odzvanja u intimnosti naSega srca, glas koji
upozorava §to je moralno dobro a §to zlo, glas koji poziva ¢ovjeka da se dobro €ini a zlo
izbjegava, glas koji hvali ¢ovjeka za ucinjeno dobro a prekorava ga za ucinjeno zlo. U
pokoravanju tom zakonu jest covjekovo dostojanstvo, i po tom zakonu ¢e mu se suditi:
,U dubini savjesti ¢ovjek otkriva zakon koji on sam sebi ne daje, ali kojemu se mora
pokoravati [...] Savjest je najskrovitija jezgra i svetiste Covjeka, gdje je on sam s Bogom,

¢iji glas odzvanja u njegovoj nutrini. (GS 16)

Drugi vatikanski sabor definira savjest kao najskrovitiju jezgru i srediste covjeka,
gdje je on sam s Bogom, ¢iji glas odzvanja u njegovoj nutrini. Ljudski ¢ini su dobri ili
zli jedino u odnosu na savjest i svatko ¢e biti suden po svojoj savjesti. To znaci da je
savjest subjektivna norma moralnosti i predstavlja nasu darovanu dusSevnu sposobnost.
Medutim, savjest je za naSe danasnje iskustvo ponajprije jedan moralni fenomen, jer je
isto tako nalazimo 1 kod onih koji se nisu otvorili religioznoj dubini svoga bic¢a. Savjest
je, promatrana s ontoloSkog stajaliSta religiozni fenomen, jer se konacno moze

protumaciti samo na temelju sli¢nosti ¢ovjeka s Bogom.

5 L. TOMASEVIC, Osnove moralne teolgije, Scripta za studente, Sveu¢iliste u Splitu, Katolicki
Bogoslovni studij, Split, 2009-2010., str. 60.
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Svu dubinu naSe savjesti mozemo samo onda otkriti, ako preko zahtjeva vrednota
otkrivamo vrhovnu Vrednotu koja je Osoba te nas kao takva obvezuje®. Pretpostavka
za donosSenje ispravnog suda savjesti u svakoj pojedinacnoj situaciji jest revnost za
istinu, te marljivo nastojanje da se stekne §to potpunija spoznaja zakona i vrednota.
Moralna vrednota konstituira Citavu osobu, a ostale samo jedan dio covjekove
ljudskosti; konstituira osobu kao osobu i vodi racuna o nacinu kako Covjek ostvaruje
svoje aktivnosti. Ona, nadalje, ujedinjuje sve ostale vrednote i prosuduje ¢itavu osobu.
Moralna vrednota je tako vrhunac Covjekova razvoja i plod je njegove razvojne

svijesti®®.

Iza glasa savjesti mi kona¢no raspoznajemo svetoga Boga. Ona je Bozji glas u
nama. Medutim to nikako ne znaci da iza svakog suda naSe savjesti stoji izravni Bozji
zahvat. Bog nas je obdario moralnom sposobnoS¢u. SavrSena savjest jest savjest koju
prosvjetljuje vjera i nadahnjuje ljubav. Da bi smo ju postigli, moramo njegovati svoj sud

savjesti i ¢uvati je od krivih oblikovanja, kao §to su®’:

e ZamrSena (perpleksna) savjest jest posebna vrsta krivo oblikovne savjesti.

Uzrokom joj je prolazna, ali snazna poremecenost sposobnosti prosudivanja.

e Popustljiva (laksna) savjest jest konstitutivna zakrzljalost ili postupno
otupljivanje savjesti kao sposobnosti ili lakoumnost koja je postala navikom da se (s

krivnjom) oblikuje neki krivi sud savjesti kako bi se izbjegle teSke moralne obveze.

e Skrupulozna savjest koja iz straha, a na temelju bezvrijednih razloga stvara sud

da je neko djelo greSno, koje uistinu nije ili da je teSki grijeh ono Sto je tek laki grijeh.

Za djelovanje je potrebna ispravna savjest. To je ona savjest koja djeluje u svojoj
punoj autenti¢nosti, kad osoba djeluje razborito, vode¢i racuna o svim moguéim
elementima i1 osluSkuje glas BoZji u svojoj nutrini. Preko takve savjesti se krSc¢ani
povezuju sa svim ljudima dobre volje. Ona daje Covjeku sigurnost djelovanja, jer ona
zahtijeva objektivnu istinu. Takvo djelovanje poti¢e nas na vrSenje moralno autenti¢nih

¢ina.

% Usp. B.HARINg}, Kristov zakon 1. Opca krs¢anska moralna teologija..., str. 162-164.; 283-284.
% Usp. L. TOMASEVIC, Osnove moralne teolgije..., str. 111.
57 Usp. B.HARING, Kristov zakon I. Opéa krséanska moralna teologija..., str. 177-188.
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2.3. Ljudski c¢ini

Covijek je pozvan na osobnu odgovornost i suradnju sa svojim Stvoriteljem u
izvrSenju moralnih ¢ina. U Sirem smislu rijeci, ljudski ¢ini su sve ono §to ¢ovjek Cini.
No, za sve nas su vazni oni ¢ini koji proizlaze iz ljudske razumske svijesti i slobodne
volje, zbog cega je Covjek, konacno, potpuno odgovoran. ,,Kad govorimo o ¢inu kao
nosiocu moralne vrednote, onda se samo po sebi razumije da pod tim ne mislimo na
¢ine koji uopée ne dostizu specifican stupanj duhovnog i osobnog zivota, ve¢ istinski
ljudske radnje, koje imaju svoj korijen u duhovnom srediStu osobe, u spoznaji i
slobodi*°®. Dakle, ljudski ¢in je onaj za koji se je slobodno opredijelio. Ljudski ¢in jest

ljudski slobodni ¢in. ,,Po slobodi ¢ovjek postaje moralni subjekt“*®.

Da bi se moglo govoriti o slobodnom i voljnom ¢inu, mora se onda pretpostaviti i
njegova spoznaja. Volja se ne moze pokrenuti, ako spoznaja prethodno nije ukazala na
vrednotu. Formalni objekt ili motiv volje je uvijek dobro kao takvo. To onda predstavlja
i moralnu nakanu, kao izvor namjere djelovanja. Temeljno usmjerenje ¢ovjeka oznacen
je njegovim glavnim nakanama. Osnovna namjera je svjesna i u punoj slobodi donesena
pred-odluka za vrednote®®. Objekt, nakana i okolnosti su tri izvora moralnosti ljudskih
¢ina. ,,Moralno dobar &in pretpostavlja dobrotu objekta, svrhe i okolnosti“®!, Na taj
nacin oni poprimaju moralnu kvalifikaciju da ¢ovjek moze djelovati u duhu istinske

odgovornosti prema svijetu 1 gorljive revnosti za Kraljevstvo Bozje.

Moralni ¢in je, dakle, Covjekov slobodni i1 razumski ¢in u skladu s ve¢
uspostavljenim redom, koji je od Boga. Tek tim elemntima dostize naziv da je on
nosilac moralne vrednote. Postoje unutarnji i vanjski ¢ini. Nutarnji ¢ini su neki
neposredni izrazaji Covjekova osobnog srediSta. Vanjski ¢ini su pravi moralni ¢ini
ukoliko ih volja naredi. Cudoredna norma nije proizvoljno ogranienje ljudske slobode,
nego poziv §to ga vrijednosni predmet upucuje slobodi da bi gajila vrednotu i slobodu.
Norma koja se ne temelji na vrednoti koja ne postavlja vrijednosni zadatak nema

¢udoredno obvezatne mo¢i®. A ta se obvezatna moé temelji na zakonima.

5 B.HARING, Isto, str. 208.

% Katekizam Katolicke Crkve, Hrvatska biskupska konferencija - GK, Zagreb, 1994., br. 1749.
80 Usp. B.HARING, Kristov zakon 1. Opéa krséanska moralna teologija..., str. 214-227.

61 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1755.

62 Usp. B.HARING, Isto, str. 230.
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2.4. Zakon

Sveti Toma definira zakon kao: “odredbu razuma za opée dobro, proglasena od
onoga koji vodi brigu za zajednicu®. Vjecni zakon po Sv. Tomi je ,,plan Bozje mudrosti
ukoliko upravlja svakim djelovanjem i svakim gibanjem*®3, Svaki zakon ima zakonsku
moc¢ ukoliko je objava Bozjeg zakona ili u njemu nalazi svoju sankciju i temelj svoje
obvezatnosti. Kad je rije¢ o moralnom zakonu, onda se misli na one zakone koji
proizlaze iz covjekove duznosti da svoje djelovanje usmjeri prema kona¢nom cilju. U
tom je smislu moralni zakon objekt posebne moralne teologije, jer je ona normativna

znanost 1 kao takva iskljucivo se bavi pravilima opceg i trajnog znacenja.

U zakonu i u posebnim zapovijedima, kr§¢anin prepoznaje izraz Bozje volje, i u
punoj svijesti i u slobodi se uklapa u pokret odgovora ljubavi kojeg ¢ovjecanstvo daje
Bogu spasenja koji ga poziva. Zakon mora proizlaziti iz razuma koji je sposoban
raspoznati vrijednosti. On je odredba, a ne savjet, te mora imati dobro kao svrhu. Svoju
zakonsku mo¢ ima od nadleZne vlasti, koja se dobija od brige za zajednicu. Zakon mora
biti objavljen (promulgiran). Time se zakon razlikuje od odredbe (praeceptum) jer se ne

izdaje samo za pojedini slu¢aj ve¢ ima opcu vrijednost i vrijedi za ¢itavu zajednicu.

Moralni zakon se dijeli prema njegovu autoru. Autori mogu biti Bog i ljudski
zakonodavac. Ve¢ prema vrsti ,,proglasenja“ vjeénog zakona razlikujemo: (a) fizicki
prirodni zakon; (b) prirodni ¢udoredni zakon; (C) pozitivni bozanski zakon te (d)

pozitivni ljudski zakon.

Vjeéni zakon je temeljni zakon, princip i temelj svih drugih zakona. Naravni zakon
je sudjelovanje covjeka na vje¢nom zakonu; usmjeruje i upravlja ljudskim ¢inima s
obzirom na njihovu naravnu svrhovitost. Prirodno pravo je dio prirodnog ¢udorednog
zakona. Cudoredni se zakon odnosi na dobro (¢udorede opéenito), a prirodno se pravo
(pravo uopée) odnosi na ono S§to je pravedno, na pravni poredak izmedu Covjeka i
Sovjeka, zajednice i pojedinca, zajednice i zajednice. Cudoredni prirodni zakon kao
takav je nepromjenljiv u svojoj valjanosti. No promjenljiva je njegova primjena, vec

prema tomu kako se mijenjaju okolnosti.

Pozitivni bozanski zakon je u¢inak direktnog bozanskog interventa u ¢ovjecanstvu,

usmjeruje i pokreée Covjeka po milosti prema nadnaravnom blazenstvu. S obzirom na

8 Usp. B.HARING, Isto, str. 237.
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pozitivhu Bozju objavu razlikujemo: (a) prvobitni zakon; (b) Mojsijev zakon te (c)
novozavjetni zakon ili zakon Kristov. Starozavjetni pak zakon ujedinjuje tri po sebi

razli¢ita elementa: (a) bogoStovni zakon; (b) sudski zakon te (¢) ¢udoredni zakon.

Novozavjetni zakon zabacuje ,ljudske zapovijedi®, ,,ljudske predaje”. Nastupa
sam Isus kao jedini autenti¢ni tumac zakona. Potom se navodi daljnja podjela zakona s
obzirom na one koji definiraju zakone. Drzavni zakoni su direktno utemeljeni na
naravnom zakonu, koje proglasava politicka vlast koja ima ulogu 1 duznost da se brine
za opce dobro. Crkveni ili kanonski zakoni su oni koji nastoje proSiriti kraljevstvo
ljubavi pod vodstvom crkvene hijerarhije s obzirom na op¢e duhovno dobro. Njihovi su
izvori naravni zZivot i Kristov novi zakon s obzirom na jedino ¢ovjekovo nadnaravno
usmjerenje. Zakoni koje ljudi izdaju ne pruzaju jasnocéu i sigurnost apsolutnog dobra
poput bozanskih zakona. Unato¢ tomu, covjeku se namece potreba ljudskog zakona ve¢
time $to ima druStvenu narav. "Neka se svatko pokorava vi§im vlastima, jer nema vlasti

osim od Boga. | one koje postoje, od Boga su uspostavljene™ (Rim 13, 1-2).

2.5. Grijeh

Kroz stolje¢a se kao posljedica razvoja pravnih zanosti u crkvenim redovima
osjecao odredeni juridizam koji je negativno utjecao na shvacanje grijeha 1 krivnje, kao
prekrSaja moralnih normi 1 zakona. Ispovjednice su po uzoru na prirucnicke
definiranosti zeljele tocno odrediti svaki prijestup od moralnih normi i posljedi¢no
sankcionirati penitenta dolicnom kaznom ili pokorom. Taj se stav drasticno mijenja u
prikazima postsaborskih tumacenja. U dijelu gdje se obraduje grijeh, autor analizira
situaciju danaSnjeg gubitka osje¢aja za moralno zlo uvjetovano grijehom. U o€ima
mnogih nasih suvremenika grijeh nije niSta viSe nego Stetni kompleks krivnje koji treba
unistiti®. Sli¢no primjeéuje i moralist, M. Sraki¢, navodeéi kako je kod danasnjeg
¢ovjeka oslabio, ¢ak i nestao osjeéaj za moralno zlo i za grijeh®. Shodno njima i
moralist Valkovi¢ ustvrduje da se danas opaza ,kriza grijeha*®®. To se znatno razlikuje

od povijesnog pre/naglaSavanja grijeha.

Ve¢ na prvim stranicama Biblije susre¢emo se sa stvarnoS¢u grijeha. Prvo

poglavlje Knjige Postanka pokazuje nam u potresnim slikama strahoviti prodor grijeha i

8 Usp. B.HARING, Kristov zakon 1. Opéa krséanska moralna teologija..., str. 324.

85 Usp. M. SRAKIC, Sekularizacija grijeha i krivnje, u: Bogoslovska Smotra 46 (1977.) 4., str. 399.

8 Usp. M. VALKOVIC, Grijeh danas. Iskustvo, teolosko vrednovanje i pastoralne posljedice, u:
Bogoslovska Smotra 46 (1976.) 2., str. 5.
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njegove posljedice. Covjek je dopustio da se uplete u oholo sotonsko ,ne“. U
stvarateljskoj Bozjoj rijeci nije bilo nikakva ,,ne; to je bilo potpuno ,,da“ upravljeno
¢ovjeku. U Kristu se dogodilo savrSeno ,,da“. Krist je otkupitelj od grijeha. Kriz je
zadnji iskaz njegovog vjernog ,,da“ ocevoj volji i njegove odanosti bra¢i. U njemu je
covjecanstvu kao cjelini 1 svakom pojedincu ponovno moguée izreci ,,da“ vjere i

ljubavi®’.

Utjelovljenje, djelovanje, muka 1 slava Kristova ne mogu biti shvaceni bez odnosa
prema grijehu. Kristovo djelovanje i muka jesu borba bozanskog junaka protiv grijeha i
gresne sile koja je utjelovljena u davlu. Kristovo uskrsnuce jest dokaz njegove pobjede
nad grijehom 1 posljedicama grijeha. Najvece dobro §to ga Isus donosi jest oprostenje
grijeha. Njegovim posluhom dana je zadovolj$tina za neposluh praroditelja.
Nadvladavsi grijeh, Krist donosi vrijeme spasenja. Oni koji to odbacuju zatvaraju se
milosti. Postav$i u¢enik Kristov, kr§¢anin mora biti svjestan ozbiljnosti borbe protiv
grijeha. Ali njihovi grijesi ne smiju biti ,,grijesi na smrt“ koji bi ih rastavili od Krista.
Najgori grijeh jest: zatvoriti se djelovanju duha Kristova, nevjerom se potpuno udaljiti
od Krista. To nije jedini grijeh koji iskljuCuje iz Zivota milosti s Kristom. Drugi grijesi
su: protiv ljubavi prema bliznjemu, grijesi protiv pravde, ¢istode, istinitosti®®. Sv. Ivan
ukazuje na cetiri glavne oznake koje se u svakom grijehu vise-manje ocituju®: (1)
gubitak spasenja, bezbostvo grijeha (hamartia); (2) suprotstavljanje Bozjoj volji koja se
objavila u zakonu (anomia); (3) povreda pravde koju dugujemo Bogu, krivica (adikia)

te (4) tama i laz.

Navode¢i sve prethodne podjele grijeha, Bernhard ih nastoji zajednicki povezati
definicijom grijeha. Grijeh je, po njemu, izraz unutarnje tame i sve viSe zamracuje
onoga koji grijeh ¢ini u kobnoj solidarnosti s carstvom tmina, koja vodi u propast.
Grijeh pretpostavlja ograni¢enje ljudske slobode, a slobodnu volju napastuju oholost,
pozuda, zao svijet i davao. Na osnovu toga, dolazi do moralne kvalifikacije teSkih 1
laksih grijeha’. Teski grijeh naziva se smrtnim ukoliko on za dusu zna¢i smrt milosnog
zivota ili ukoliko bi on po svojoj naravi unistio Zivot. Ono §to je objektivno tezak grijeh,
ne mora subjektivno biti smrtni grijeh. Za smrtni se grijeh traZe slijede¢i elementi:

stvarno ili predmnijevano strogo propisan (zabranjen) predmet, dovoljno jasna svijest o

67 Usp. B.HARING, lIsto, str. 325.
68 Usp. B.HARING, Isto, str.327.
8 Usp. B.HARING, Isto, str.328-335.
0 Usp. B.HARING, Isto, str. 340-366.
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vaznosti predmeta i strogosti zapovijedi I slobodna volja u odluci. Laki grijesi doduse

nekako proturjece zivotu iz milosti, ali ne tako da bi ga mogli unistiti.

Utjesno je zavrsiti ovo poglavlje sa spoznajom da Krist ima vlast da moze otpustati
grijehe, i da tu svoju mo¢ prenosi i na svoju Crkvu, $to nas nece ostaviti u ropstvu
grijeha, ve¢ nam omogucéava milost obracenja. Tako nam Citava teologija govori da
Bog, koji je na sebe preuzeo inicijativu da sa sobom pomiri svijet (2 Kor 5, 17),
objavljuje kako je Citava naSa povijest prozeta grijehom, ali i da smo svi opravdani
pristajanjem uz Krista, njegovu Rije¢ (Iv 1,3: Kol 1, 15-20; Heb 1, 1-3). Promatrajuci
ove znatne pomake u poimanju temeljnih elemenata moralnog bogoslovlja, sam Héring
istice kako Sabor oznac¢ava novo doba za moralnu teologiju i vjeruje da nema saborskog

dokumenta koji se ne bi mogao Koristiti za oblikovanje morala u ovom novom duhu.
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I11. SLICNOSTI I RAZLIKE — STARO | NOVO

Glavni pokoncilski napori su i8li u smjeru posuvremenjenja moralne teologije.
Moralna teologija je htjela biti vise antropoloski i personalisti¢ki obojena, a za to se
zahtijeva bolja razrada humanisticke i antropoloske strane. To se pokuSava ostvariti
vec¢im povezivanjem ljudskog 1 moralnog, uzimajuci u obzir egzistencijalisticka stanja 1
zivotne prilike suvremenog Covjeka’™. Zeli se voditi raduna o raznim Zivotnim
okolnostima koje covjeka pritiS¢u na grijeh (sekularizacija grijeha i Kkrivnje),
uvjetovanosti isto¢nim grijehom, no naglasavajué¢i odredenu potrebu fleksibilnosti
ispovjednicke prakse i1 viSe razumijevanja za oprost.

Danas svi pomalo ,,uo¢avaju kako je moralna teologija u velikom previranju*.”

Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu, Gaudium et spes, u svom 5. broju
ovako analizira moderne domete suvremenog druStva: ,,Danasnji nemir i promjene
zivotnih prilika povezane su sa dubljim preobrazajem tako da u obrazovanju sve vecu
vaznost zadobivaju matematicke, prirodoslovne antropoloske znanosti, a na prakti¢nom
podrucju tehnika koja iz tih znanosti proistjeCe. Taj mentalitet pozitivnih znanosti
oblikuje kulturu i1 nac¢in misljenja druk¢ije nego u proslosti...Sama se povijest tako
ubrzano razvija da je pojedinci jedva mogu slijediti... Tako ¢ovjecanstvo sa statickoga
shvacanja poretka stvarnosti prelazi na dinami¢no i evolutivno, a odatle nastaje nova

neizreciva kompleksnost problema koja zahtijeva nove analize i nove sinteze."’

Sve vise se uvida razlikovanje izmedu autenti¢ne krS¢anske tradicije i raznih
modernih shvac¢anja. U suvremenim drustvenim okolnostima, prednost, poprima
znanost, a ne etika, kao da je za ponaSanje modernog ¢ovjeka znanost dovoljna i bez
etike’®. To se odrazava i na moral. On postaje, gotovo nemodan u svojim
tradicionalistickim normama, a napose u suvremenom drustvu gdje vladaju razlicite
pluralisticke eticke ljestvice vrijednosti, u kojima postaje nemoguce posti¢i konsenzus

oko moralnih normi.

1 Usp. M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47
(1977.) 1., str. 8. - 9.

2 M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.)
1., str. 3.

8 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu — Gaudium et
spes, br. 5, u: Dokumenti Drugog vatikanskog koncila, KS, Zagreb, 2002., str. 625.-627.

7 Usp. I. FUCEK, Pogled u suvremenu moralnu problematiku, u: Obnovlijeni zivot, 42 (1987.) 3, str. 270.
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S obzirom da su nastupile velike promjene u modernom svijetu, pojavio se i
pluralizam etickih opredjeljenja. ,,Pluralizam na moralnom polju pojavljuje se
ponajprije u primjeni op¢ih nacela u konkretnim prilikama... On je pojacan za vrijeme
naglih promjena u drustvu*’>. Metode moralne teologije u takvim uvjetima poprimaju i
pluralitet moralnih argumentacija, Sto dovodi do razdvojenosti u stavu i nauci morala
pa se u mnogim dvojbama savjesti javljaju sve veée nedoumice u pretkoncilskom
vremenu, jer se nema pravog odgovora i ne zna se kako se postaviti na mnoge

suvremene druStvene izazove.

U javnosti se dobio dojam da se Uciteljstvo naslo u raskoraku s metodologijom i
moralno-teoloskim opredjeljenjima u pokoncilsko vrijeme. Taj raskorak se vidi i u
prosudbi razvoja pokoncilske moralne teologije.

,O Koncilu se Cesto govori iz razli¢itih ideoloskih tabora bilo da se olako

poziva samo na duh Koncila bilo da ga se napada i optuzuje kao izvor svih

problema u Crkvi. TeoloSka misao i znanje u tom je kolopletu ne samo
sporadi¢na zrtva, nego je zapravo zgazena i prezrena od jednih i od drugih,

bas kao 1 teoloska interpretacija Koncila koja jednostavno mora poc¢i od

njegovih dokumenata i temeljnoga duhovnog usmjerenja. No za to je prije

svega potrebno poznavati teologiju kao kriticko promisljanje vjere i Zivota
Crkve*’®,

Analizom ovog razdoblja, primjecuje se podosta znacajna podvojenosti teologa
,obnovitelja tradicije®, ,,moralista klasi¢nog tipa“ i ,,moralista modernog smjera“’’.
Teolozi ,,obnovitelji tradicije" uz UCciteljstvo, nastoje produbljivati nacela temeljne
moralke slijede¢i konstantnu nauku tradicije, koja se nepromijenjena prenosi s narastaja
na narastaj do danas. ,,Moralisti klasi¢nog ili neoklasi¢nog tipa‘ brane konstantnost ili
trajnost nauke, ali pretjeruju kad apsolutiziraju neke vidike nauke koji nisu po sebi
apsolutni ni konstantni, a oni ih tumace kao da jesu. ,,Moralisti modernog smjera*
jednako tako pretjeruju u dva smjera. Ti moralisti pretjeruju traze¢i da Crkva u nekim,
za Covjeka vaznim i delikatnim tockama, promijeni svoju tradicionalnu nauku.

Zaboravljaju da se time dira u konstantnost nauke Crkve. Crkva tu nauku ne stvara. Ona

je ima briZno prenositi s narastaja na nara$taj. Ona nema nikakve vlasti da ih dira ili, da

> M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji..., str. 11.

6 7. TANJIC, Bogoslovska smotra i duh Drugoga vatikanskog koncila, u: Bogoslovska Smotra 80
(2010.) 4., str. 974.

7 Usp. I. FUCEK, Pogled u suvremenu moralnu problematiku, u: Obnovljeni Zivot, 42 (1987.) 3, str. 274-
277.
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mijenja nauku vjere i morala, nego da ih s velikom pomnjom - uvijek uzimajuéi u obzir

trenutak vremena - prenosi dalje.

Pripremna komisija pretkoncilskih moralista su imala tradicionalni priruc¢nik
moralne teologije koji je osudivao subjektivizam i etiku situacije, a isticao apsolutizam 1
objektivnost morala. Naucavao je dva izvora morala: naravni zakon (zapovijedi) i
evandeoski zakon (savjeti). Taj su priruénik odbacila koncilska veéina’®. Stoga se
nacin prihvac¢anja moralnog nauka u suvremnim okolnostima. Prve inovacije moralnoj

teologiji dolaze iz smjera antropoloskog obrata.

1. Antropoloski obrat i kristocentri¢nost kr§¢anskog ¢udoreda

Pedesetih godina imamo tzv. ,,antropoloski obrat™ u teologiji. On isti¢e kako je
teologija ujedno i antropologija te da svaka vjerska istina govori ne samo o Bogu, nego i
o ¢ovjeku. Covijek je slika Bozja u Isusu Kristu! Klasi¢an primjer antropolosko-
transcendentalnog pomaka predstavlja teologija Karla Rahnera. U njoj se tumaci da
covjeka trebamo shvacati kao bice transcendencije. U njemu su sjedinjeni elementi
antropocentri¢nosti 1 teocentricnosti. Ove se dogmatske tvrdnje znatno odrazavaju i na

moralnu teologiju’®.

U tradicionalnim se priru¢nicima moralne teologije isticalo da je formalni objekt
moralke promatranje ljudskog djelovanja pod vidom njegove usmjerenosti prema
kona¢nom cilju — blazenstva vjecnog zivota. Suvremeni moralisti isticu da je formalni
objekt moralke viSe promatranje kr$é¢anske c¢udorednosti pod vidom nasljedovanja
Krista. "On je savrSena slika Boga nevidljivog, prvorodenac prije svakog stvorenja... u
njemu je... po njemu i za njega sve stvoreno” (Kol 1, 15-17). Oni koji su primili Krista,
moraju "u njemu zivjeti" (Kol 2,6). Tako je Krist "put, istina i zivot" za Covjeka i
njegovo djelovanje (Iv 14, 6). Zato Krist ho¢e da mi budemo savrSeni kao §to je savrSen

Otac nebeski (Mt 5, 48).

Covijek je u Kristu otkupljen i pozvan je na osobnu odgovornost i suradnju.

Kristovim smo posredstvom postali postali dionici zivota Trojedinoga Boga. To je

78 Usp. M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47
(1977.) 1., str. 6. )
" Usp. M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u danasnjoj moralnoj teologiji..., str. 4-5.
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novost i specificnost kr§¢anskog morala. Krs¢anin sluzi ¢udorednim djelovanjem 1 to po
Kristu i njegovu primjeru. To konkretno znaci da je kr$¢anin duzan zivjeti kao i Krist.
Spoznajom 1 nasljedovanjem Krista kr§¢anin konkretno spoznaje i izvrSuje ono Sto od

njega Bog trazi. Taj se zahtjev ostvaruje cudorednim moralnim djelovanjem.

No, sve gore navedeno, moralo se suociti i sa raznim granama neopozitivisticke
antropologije. Psihologija, sociologija, kulturna i druStvena antropologija i ostale
antropoloske znanosti®® su se toliko pocele razvijati da se i moralna teologija morala
njima suobliCavati. Da bi bila antropoloski i personalisticki obojena, nedostaje joj
razradena teoloska antropologija koja bi integrirala elemente prirodnih znanosti,
duhovnih znanosti i Objave. Iz tih je pobuda, daljnji zahtjev pretkoncilske obnove

proizlazio iz nuznosti dijaloga 1 interdisciplinarnosti.

2. Ekumenska dijalogi¢nost i interdisciplinarnost moralne teologije

Ekumenska dijalogi¢nost i interdisciplinarna upucenost predstavlja tre¢i vazni
¢imbenik uzroka krize, ali ujedno i1 ¢imbenika obnove moralne teologije. Ekumenska
zblizavanja 1 interkonfesionalni odnosi potaknuli su potrebu daljnjeg dijaloga moralne
teologije 1 krS¢anske etike, opCenito. To ¢e posebno do¢i do izrazaja na Drugom
vatikanskom saboru u dekretu o ekumenizmu:

»Ako medu krS¢anima mnogi i ne shvacaju evandelje u ¢udorednim

pitanjima kao 1 mi katolici, oni ipak hoce prianjati uz Kristovu rije¢ kao

izvor krS¢anske jakosti 1 pokoravati se Apostolovoj zapovijedi: «I Stogod

htjednete reci ili uciniti, sve neka bude u ime Gospodina Isusa. (Kol 3,17).

Odatle moZe zapoceti ekumenski dijalog o moralnoj primjeni evandelja“
(UR, br. 23)..

Katoli¢ki moralisti trebaju pratiti razvoj moralne teologije kod ostale kr§¢anske
brace 1 povesti svestrani razgovor i suradnju, kako bi moralna teologija i davala 1
primala. Moralni teolozi trebaju biti spremni na suceljavanje. Medutim, ,,¢esto nam
upravo ova dimenzija nedostaje. Govorimo o dijalogu, ali malo dijalogiziramo, a na
suceljavanje smo jo§ manje spremni. Suceljavanje zapravo ima visoku cijenu, trazi da
izademo iz vlastitih zavjetrina 1 utocista, da se izlozimo kritici, ali 1 da uputimo kritiku 1

onima s kojima svaki dan Zivimo 1 radimo, u nadi da se ona ne shvaca kao argumentum

80Usp. Isto, str. 5.
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ad hominem, nego ad rem*8!, Iako se ovaj zahtjev ¢ini malo poticajnim, on nikako ne bi

smio posustati pred suvremenim moralnim gibanjima.

To se odrazava i na priru¢nicima moralne teologije pretkoncilskog i koncilskog
razdoblja. Ve¢ se sama razlika osje¢a u nafinima pisanja ova dva usporedena
priru¢nika. Priru¢nik mons. Zivkoviéa vi$e je orjentiran kazuisti¢ki na ispovjednicku
praksu i nominalno propisuje brojne situacije dvojne savjesti (Sto je grijeh, Sto se smije,
a Sto ne smije...). ,,Ton takvih udzbenika bili su negativisticki, legalisticki i
minimalisti¢ki orijentirani“®?, Haringov je priruénik vise utemeljen na prakti¢nom
moralu koji nije toliko vezan uz propise i njihovo slijepo odrzavanje, ve¢ na razvoj
krs¢anskog savrSenstva djelima ljubavi kojima se priblizavamo Kristu i svom spasu

duse.

3. Covjekova moralnost i njezin smisao

Kod Hiringa se navodi da je znaCajka danaSnjeg morala da u usporedbi s
pretkoncilskom ,.etikom zakona® vise isti¢e subjektivnu ispravnost uvjerenja, negoli
puko udovoljavanje onom $to je objektivno zapovjedeno®. Neprestano se u razmatranju
njegovih misli zapaza kako je Citav Covjekov zivot na zemlji, zapravo usmjeren na
vrSenje moralnosti. Jedino zivot u tom vrSenju nam obezbjeduje milost blizine s Bogom,
koja se ne ograni¢ava samo na ograni¢eni vremenski tijek naseg boravka na zemlji.
Smisao moralnosti je da na§ zivot, prosvjetljen miloS¢u i darovima Duha Svetoga, te

ulivenim 1 steCenim krepostima, ucini nas zivot zalogom za Zivot vjecni.

Moralan se Covjek osje¢a dobro u svojoj moralnosti, a istovremeno djeluje 1
drustveno pravedno i bogoStovno ispravno, djeluju¢i odgovorno. On tako ostvaruje
svrhu svog Zivota. Zivota, kako je za njega predvidio vje¢ni Bozji naum. , Kr§¢anin Zivi
vlastitu odgovornost kao zahtjev eshatoloske ozbiljnosti i kao osloboditeljski dar koji
nam Bog besplatno nudi u Kristu. Produbiti znacenje odgovornosti znaci postati

svjestan kri¢anskog poziva“®t .

81 7. TANJIC, Bogoslovska smotra i duh Drugoga vatikanskog koncila, u: Bogoslovska Smotra 80
(2010.) 4., str. 974.

82 |. FUCEK, Uz Hiringov Kristov zakon, u: Bogoslovska Smotra 4 (1974.), str.608.

8 Usp. B.HARING, Kristov zakon I. Opéa krsé¢anska moralna teologija..., str.65.

8 M. VIDAL, Krs¢anska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 51
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Poruka postkoncilskih usmjerenja obnove moralne teologije predlaze izvjesno
»hapustanje” legalistiCkoj pokornosti moralnim propisima i zahtjev uvaZavanja
krS¢anskog morala, koji je moral ljubavi, a ne propisa. Ljubav treba obiljezavati moral
kr§¢ana. Ljubav se pokazuje kao osnova koja na odredeni nacin izrazava identitet i
posebnost krscanske etike. Religiozna pobuda ljubavi prema Bogu ima svoj
nezaobilazan vid u preobrazbi ljudske zbilje, a takva preobrazba postize kona¢ni smisao
svojom vezom sa zivotom savrSene ljubavi. Ljubav je, dakle, temeljni stav krS¢anskog
morala®. Smisao je dakle moralnosti da Zivimo odgovorno i da djelujemo iz pobuda
ljubavi, kako bi ostvarujuéi te temeljne moralne zahtjeve, ostvarivali svoju zivotnu

misiju.

3.1. Sjediste moralnosti

Za sjediste moralnosti u postkoncilskom se vremenu dvoji izmedu savijesti i
poslusnosti zakonu. Predkoncilska se teologija posve usmjeravala na zakon, a
postkoncilska na savjesti. Skolastika je u srediSte moralne teologije stavljala zakon, dok
Sabor u srediSte stavlja savjest. Skolastika je preteZzno raspravljala o sudu savjesti,
saborska teologija o cjelokupnom bi¢u savjesti. Skolastici je sud savjesti zakljucak
silogizma logicke istine, dok u saborskoj teologiji, sud savjesti pogada ¢itavu osobu.
Skolastici je savjest pasivna u odnosu na objektivni moralni red, dok je saborskoj
teologiji savjest transcendentalna struktura covjeka i dinamicni, sveop¢i i objektivni
zakon. U skolastici savjest veze Covjeka zbog objektivnog reda, dok u saborskoj

teologiji po zakonu ljubavi, savjest veze kao osoba osobu®.

Skolsko udenje o savijesti veéinom je pravilo razliku izmedu objektivnog i
subjektivnog, pripisujuc¢i savjesti samo subjektivnu zadacu, dok se naglasavala
pokornost Zakonu, koji je predstavljao garanciju moralnog ponasanja. Sve je ovisilo o
objektivnom zakonu®’. U novije se vrijeme naglasak sa Zakona premjesta na savjest.

No, kako je do toga dosla, nastojmo razmotriti u par sljedecih redaka.

Poimanje savjesti u pretkoncilskom dobu nastaje jednim dijelom pod Kantovskim

utjecajem koje svodi savjest na puku logicku funkciju. Budu¢i da se cjelokupan

% Usp. M. VIDAL, Isto, str. 29-33.

8 Usp. M. VALKOVIC, Savjest u nauci II. vatikanskog sabora, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.) 2-3.,
str. 210-211.

87 Usp. M. VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.) 1., str. 195.
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¢udoredni zivot svodi na sveopée Sto iznosi zakon, sama se savjest promatra kao
silogisticka primjena opéenitog na pojedinacni slucaj. Kod toga postoji opasnost da se
poopcenjem osiromasi bogatstvo pojedinacnog. Poznavanje opéeg zakona mora ga
Cuvati od svojevoljnih tumacenja. (Da ne spominjemo problem kada su sudovi,
odnosno, diktati savjesti razli¢iti i kada su u istim prilikama paradoksalno opre¢ni)®,
Medutim, za ¢udorednost je neophodno ne samo poznavanje zakona ve¢ i istanana

savjest koja je kadra uogiti posebnost®®.

Za samo se sjediSte moralnosti podosta dvoji i u prikazima naSih autora.
Povremeno se ona kod mons. Zivkovi¢a smjesta u zakon koji se spozanje na temelju
razuma, volje, dusevnih mo¢i, no stalno se preispituju¢i o njihovim ogranicenjima i
nedostatnostima ljudske nesavrSenosti. Dok kod Héringa imamo priliku uvidati da se
sjediSte moralnosti smjesta u naSu savjest. Ona participira na vje¢nom Zakonu Bozjem,
utisnutom u naSe srce i ne ostaje minimalisticki poslusna samo vrSenju proglasenih

civilnih ili crkvenih zakona.

Dostojanstvo ljudske osobe zahtijeva ispravnost moralne savjesti. Ona obuhvaca
spoznaju nacela moralnosti (sindereza), njihovu primjenu u razluéivanju dobra i zla i
sudi o pocinjenom. ,,Moralna je savjest sud razuma po kojem ljudska osoba prepoznaje
¢udorednu kakvocu nekog €ina Sto ga kani izvrsSiti, Sto ga vrsi ili ga je ve¢ izvrSila. U
svemu §to govori ili ¢ini, ¢ovjek mora vjerno slijediti ono §to zna da je ispravno i
istinito“®. Za to se zahtijeva odgoj savjesti i rast u spoznaji moralnog dobra. Dobro
odgojena savjest, kao bliza norma moralnog djelovanja, ispravno vodi k posvecenju 1
vje¢nom spasenju. U nauku o savjesti, Koncil govori o dva glasa u svetistu ¢ovjeka (GS,
16),% koji se javljaju jedinstveno, slozeno. Jedan je glas moralnog zakona s njegovim
nacelima i zakljuécima, drugi je glas savjesti, s naglascima na osluskivanje i osobni
dijalog s Bogom®2. Sabor promatra savjest personalisti¢ki, prema izvornoj biblijskoj
misli.

Skladno toj podjeli, i danas se u moralnoj teologiji susre¢u dva poimanja savjesti.

Jedno je viSe vjerno tradicionalnom ucenju po kojem je funkcija savjesti u konkretnom

8 Usp. M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 157.

8 Usp. B.HARING, Kristov zakon 1. Opéa krséanska moralna teologija..., str.66-67.

0 Katekizam Katolicke Crkve, br. 1778.

%1 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvrmenom svijetu-Gaudium et
Spes, (7. prosinca 1965.), u: Dokumenti Drugog vatikanskog koncila, KS, Zagreb, 2002., br. 16.

92 Usp. I. FUCEK, Moralno-duhovni Zivot I: Osoba-savjest, Verbum, Split, 2006., str. 158.

37



sudu prakti¢nog uma. Drugo je poimanje jos ,,in fieri“%3. Moralno se djelovanje u novim
vremenima nastoji vidjeti, uskladeno sa zahtjevima Evandelja, ukorjenjeno u srcu, u
temeljnoj ili osnovnoj savjesti, tamo gdje je sam ¢ovjek pod moralnim vidom. | savjest i
zakon su upuceni jedno na drugo, ali nije savjest radi zakona, ve¢ zakon radi savjesti,
prema Isusovom poimanju. ,,Zakon je pounutrasnjen i poistovjeen s glasom ili

pozivom*®4,

3.2. Smisao moralnog zakona

U Bozjem planu stvaranja i spasenja svijeta, uvidamo da je taj Zakon ostvaren u
Logosu, pa se teoloski mora reéi da je vjecni Bozji zakon, sam utjelovljeni Sin Bozji
(Zakoni su upisani u duh i srce (Heb 8, 10). Vje¢ni BoZji zakon se ostvaruje i po
naravnom zakonu. Vrhovno nacelo naravnog moralnog zakona usadeno je u narav
ljudske osobe po kojima Covjek trazi temeljne norme ponasanja u ¢udoredno-duhovnom
zivotu sa svojim bitnim znacajkama. Norme za takvo djelovanje dane su kr§¢anima u
objavljenim istinama i potvrdene u Deset Bozjih zapovijedi te ugradene u Kristov, Novi
Zakon ljubavi®. Krist je novi savez ¢ovjeka s Bogom i on nas poziva na nasljedovanje u
odgovornom moralnom ponaSanju i po djelima ljubavi. Héring tako navodi da
zapovijedi 1 zakon ostaju srediSnji pojmovi krS¢anske moralne nauke, te da Bozje
zapovijedi su zapravo BoZja ljubav koja nam je upravljena. Stoga i vrSenje zapovijedi je

zapravo odgovor u poslusnosti ljubavi.

Za razliku od pretkoncilskog legalizma, shvacanje zapovijedi nije bilo utemeljeno
na svetom Bicu, ve¢ samo na gospodujucoj Bozjoj volji, tada nije imalo smisla govriti o
nutarnjem obrazloZenju i ljepoti zapovjedi. Nadalje Héring upozorava na ovu razliku:
da je pogibeljno ako se u ime nominalistickog poimanja zakona i od obi¢nih ljudi trazi
slijepa poslusnost bez obzira odgovara li ono §to se zapovijeda pravom redu stvari ili
ne®®. Takvo se shvacanje poistovijeuje sa subjektivistickom etikom vlastitog
samousavrsavanja. ,,Opc¢a moralna norma ili zakon nije dostatno mjerilo moralnosti u

konkretnom Zivotu*?’.

% Usp. M. VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.) 1., str. 192.
% 1. FUCEK, Savjest u nauci Il. vatikanskog sabora, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.) 2-3., str. 206.
% Usp. 1. FUCEK, Moralno-duhovni Zivot II: Zakon — vjera, Verbum, Split, 2004., str. 61-62.

% Usp. B.HARING, Kristov zakon I. Opéa krséanska moralna teologija..., str.64-65.

9 M. VALKOVIC, Savjest u moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.) 1., str. 195.
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Moralni zakon je, dakle, bitno nepisani zakon i on je posvudasnji: nalazi se u
samoj strukturi naSe ljudskosti i svijeta. To znaci da je onda veoma vazno poznavati i
postivati pisane zakone kako bi mogao zivjeti dobro i ispravno. Ipak, kad je rije¢ o
moralnom Zzivotu, od Covjeka se trazi mnogo vise od jednostavnog vrsenja propisanih
zakona®. Covjek, pozvan na dijalog s Bogom i na blaZeni Zivot, ranjen grijehom,
potreban je BoZjeg spasenja. BoZzanska mu se pomo¢ pruza u Kristu, po zakonu koji ga

upravlja i po milosti koja ga podrzava®.

Postkoncilski se napori trude Sto vise isticati slobodu ¢ovjekova djelovanja. Ona
dobiva na vrijednosti ukoliko je uéinjena po savjesti i razumnom odabiru moralnog
djelovanja. Isto tako se istice da je moralni zakon djelo bozanske pedagogije koja
covjeku propisuje pravila dobrog zivotnog ponaSanja koje vodi k obe¢anom vje¢nom
Zivotu i spasu duse. Pri tom je vazno da nasljedujemo Kirista, jer je on savrSena punina
zakona. Isusova djelatnost se treba nastaviti u izvjesnoj mjeri u zivotima kr§¢ana. Oni
moraju zivjeti etiku Njegova evandelja. Tim je krS¢anski moral, moral nasljedovanja
Isusa koje zahtijeva unutarnje preobrazavanje osobe i svijeta. Time, nasljedovanje Isusa
ima za cilj izgradivanje kraljevstva Bozjeg koje predlaze sveobuhvatnu povezanost i

usmjerenje moralnog ponasanja®®,

3.3. Grijeh

Suvremeni covjek sve viSe gubi osjeaj za Boga, pa dosljedno tome i za grijeh.
Grijeh se shvaca kao prekrsaj nekog Zakona. ,,Grijeh je prekrSaj protiv razuma, istine i
ispravne savjesti; prijestup je istinske ljubavi prema Bogu 1 bliZznjemu, zbog izopacene
privrzenosti nekim dobrima. On ranjava covjekovu narav 1 ugroZava ljudsku
solidarnost. Definiran je kao rije¢, ¢in ili Zelja protiv vjeénog zakona“!%l, Kako znamo
iz teolosko-biblijske antropologije, covjekovo najdublje dostojanstvo sastoji se u
jedinstvu s Bogom. Kidajuéi grijehom to religiozno-moralno jedinstvo, ¢ovjek prekida
normalni odnos s Bogom, odbacuje osobni Bozji dar koji mu se objavljuje i daruje kao

beskonacna ljubav. Tako vr$i pobunu i protiv svoje naravi i transcendencije, gubi milost

% Usp. L. TOMASEVIC, Osnove moralne teolgije, Scripta za studente, Sveuéiliste u Splitu, Katolicki
Bogoslovni studij, Split, 2009-2010., str. 67.

9 Usp. Katekizam Katolicke Crkve, br. 1949.

100 Usp. M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Pakovo, 2001, str. 13-16.

101 gatekizam Katolicke Crkve, br. 1849.
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$to mu je Bog namjenio’®. No, s BoZje strane ne postoji vise nikakva zapreka
pomirenju jer je to izvela Kristova smrt. To je velika BoZja objava o grijehu i
oslobodenju od njega. Tko, priznaje grijeh, postaje svjestan svoje gresnosti, on Zeli i
trazi oslobodenje i zapocinje proces obracenja. Tako se oni oslobadaju od robovanja
grijehu i postaju sudionici slobode i slave djece Bozje (Rim 8, 22). A put oslobodenja je
uvijek jedan jedini: Isus Krist (Heb 9, 1-28).To je objava situacije svijeta $to ga Bog sa
sobom u Kristu pomiruje i danas (2 Kor 5, 18) i vodi ga prema paruziji (LG 48).

Nauk Drugoga vatikanskog sabora o grijehu nalazimo u pastoralnoj konstituciji
Gaudium et spes’® koja direktno govori o grijehu u teoloskom smislu. Naglasava se da
se grijehom zloupotrebljava ¢ovjekova sloboda:" »Covjek,... je na pocetku povijesti
zloupotrebljavao svoju slobodu dizuéi se protiv Boga i Zele¢i da svoj cilj postigne izvan
Boga" (GS 13/1). "Ako, naime, ¢ovjek pogleda u svoje srce, nalazi da je sklon na zlo i
uronjen u tolike jade, koji ne mogu potjecati od njegova dobrog Stvoritelja” (GS/2).
»Covjek odbija spoznati i priznati Boga i tako narusava duZno usmjerenje prema svom
posljednjem cilju, ali i1 tako naruSava i sav sklad sa samim sobom, s drugim ljudima i
svim stvorenjem. Tako je grijeh umanjivanje same covjecnosti koji Covjeku ne
dozvoljava potpuni razvoj do njegove punine. Takvo shvacanje grijeha nadilazi samo
pravno gledanje, a grijeh postaje antropoloska, socijalna i kozmicka stvarnost.

Covijek je poslije grijeha postao u sebi podijeljen §to ima veoma teske posljedice: '
Zbog toga sav zivot ljudi, i pojedinaca i skupina, pruza sliku borbe, i to dramaticne,
izmedu dobra 1 zla, izmedu svjetla i1 tame". Takvo jadno stanje dovodi Covjecanstvo da
se stalno mora boriti: "Ta borba, koja je zapocela ve¢ od pocetka svijeta trajat ¢e sve do
posljednjega dana. Ubacen u tu borbu ¢ovjek se mora neprestano boriti da prione uz
dobro. I jedino uz velike napore i pomo¢ BoZje milosti moZe posti¢i svoje unutarnje

jedinstvo" (GS 37).

,,Covjekov temeljni gresni stav je osobno odbacivanje BoZje ljubavi i stavljanje
sebe u srediste — biti kao Bog, a ostvaruje se nistavilom pojedinih ¢ina. Krajnja i
najtragi¢nija posljedica je eshatoloski gubitak BoZzje ljubavi — gubitak vjecnog

blaZenstva. Pismo se ne zaustavlja samo na opisu grijeha, nego ide dalje i grijeh trajno

102 Usp. L. TOMASEVIC, Osnove moralne teolgije, Scripta za studente, Sveugiliste u Splitu, Katolicki
Bogoslovni studij, Split, 2009-2010., str. 152.

108 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Pastoralna konstitucija o crkvi u suvrmenom svijetu-Gaudium et
Spes, (7. prosinca 1965.), u: Dokumenti Drugog vatikanskog koncila, KS, Zagreb, 2002., br. 13
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vidi u svjetlu Bozjeg milosrdnog oprastanja*'%%. Bog je htio sa sobom pomiriti svijet (2
Kor 5, 17), lako je ¢itava nasa povijest prozeta grijehom, svi smo opravdani Kristom (Iv
1,3: Kol 1, 15-20; Heb 1, 1-3).

Neki naglaseniji raniji moralni prekrsaji, danas se manje isti¢u pod vidom grijeha,
pravednosti. Siri se osje¢aj nesigurnosti §to je konkretno grijeh, a upravo je to bio
naglasak pretkoncilske teologije, tradicionalne kazuisticki orijentirane moralne

teologijel®

. ,,Legalisticko shvacanje grijeha za sobom povlaci niz posljedica: stavljanje
izvanjskog naglaska u odredivanju krivnje — ne mjeri se polaze¢i od nutarnje dimenzije
ve¢ od objektivnosti zakona; sve se viSe opisuje ono §to je utvrdeno zakonom i tim se

stvara ograni¢avanje etic¢ke osjetljivosti“®,

Uvidamo da je nauk Drugog vatikanskog sabora dosta drugaciji, u odnosu na
pretkoncilsko vrijeme, kada govori o grijehu. To se opaza i u stavu B. Héringa koji
naglaSava Kristovo otkupljenje, obracenje i njegovu prevlast nad grijehom, dok se
mons. Zivkovié u svom priruéniku samo taksativno odnosi na nabrajanje grijeha i
posljedicne krivnje. Ovim velikim obratom poimanja grijeha i krivnje, premjestanja
naglaska zakona na savjest i isticanje zakona ljubavi naspram zakonodavnih
obdrZavanja normativnosti, stav se postkoncilske moralne teologije mogao Ciniti znatno
privla¢nijim suvremenim kr§¢anima. A time se onda moZe i pozitivno ocjeniti zalaganje
Sabora u modernizaciji moralne teologije koja postaje prihvatljivija, laksa za odrzavanje

1 ujedno motivira kr§¢ane za ¢udoredno moralno djelovanje.

104 1. FUCEK, Moralno-duhovni Zivot I1I: Grijeh-obracenje, Verbum, Split, 2004., str. 229.

105 Jsp. M. VALKOVIC, Grijeh danas. Iskustvo, teolosko vrednovanje i pastoralne posljedice, u:
Bogoslovska Smotra 46 (1976.) 2., str. 5.

106 M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 133.

41



ZAKLJUCAK

lako se po misljenju pojedinih moralnih teologa Drugi vatikanski sabor nije
dovoljno temeljito bavio moralnom teologijom, ve¢ vise pastoralom i dogmatikom, ipak
je nalozio da se istakne i bolje obradi krS¢anska strana morala. Bilo je mnogo pokusaja
da se to ostvari u novo-nastalim prilikama i ozra¢ju novog duha u Crkvi. Pokusalo se
iskazati viSe razumijevanja za antropoloSke uvjetovanosti suvremenog covjeka U
pluralizmu stavova i moralnih opredjeljenja koji mu prijec¢e uvidjeti njegovu moralnu
krivhju 1 koje mu relativiziraju shvadanje grijeha. RjeSenje se trazilo u
interdisciplinarnoj povezanosti morala sa sakramentalno-eklezijalnim i pneumatskim
pozadinama moralnog djelovanja te u otvaranju morala psihologiji i sociologiji, kako bi
se pronaslo viSe osjecaja za uvjetovanosti kojima je Covjekova eticnost i moralnost
izlozena. Tome u prilog navodim citat moralista, M. Valkoviéa, koji pritom naglasava:
»veoma je vazno da fenomen ¢udoreda shvatimo u unutra$njoj povezanosti temeljnih
moralnih oznaka, koje su izraz naravi i Zivotnog smisla te se kona¢no uglavljuju u vjeri,
I izvanjskih konkretnih oblika po kojima se moralno djelovanje ocituje u vremenu i

prostoru*1%’,

Ovo se odrazilo na moralnu teologiju u postkoncilskom razdoblju, time $to je
ona postala viSe okrenuta prema milosti Bozjoj kojoj je draze milosrde, nego slijepo
obdrZavanje zakona. Sve se viSe naglasava otkupljenost grijeha u Kristu, a ne toliko
pretkoncilsko nominalno nabrajanje grijeha i krivice, pokornosti zakonu i zapovjedima.

,Opsjednutost otkrivanjem i mjerenjem grijeha je nestala“l%:,

Koncilsko ucenje
naglasava povijest spasenja. Sve se vise vrednuje covjekovo moralno iskustvo ,,u svjetlu
Evandelja 1 ljudskog iskustva® (GS 46). Istie se da naravni ¢udoredni zakon treba

promatrati u svjetlu stvaranja, misteriju grijeha, ali i naSeg otkupljenja.

Koncil isti¢e vaznost ¢ovjekovih moralno odgovornih ¢ina. Odgovornost se odnosi
I na odnos covjeka prema Bogu, i na odnos ¢ovjeka prema zajednici i na koncu prema
samome sebi. Ta se odgovornost najbolje ostvaruje razumnim djelovanjem,
usmjerenjem na dobro, slobodnim odabirom ¢udorednih vrednota 1 moralnim

djelovanjem.

107 M. VALKOVIC, Gibanja i smjerovi u dana$njoj moralnoj teologiji, u: Bogoslovska Smotra 47 (1977.)
1., str. 11,
108 M. VIDAL, Krséanska etika, UPT, Pakovo, 2001., str. 38.
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Razmatravs$i sve ove konstitutivne elemente moralnog bogoslovlja, njihovu
reinterpretaciju i premjestaje naglasaka, moralna se teologija ¢ini danasnjem Covjeku,
puno bliZa, ostvarivija i poticajnija. Zivot po njoj djeluje usreéujuce, zadovoljnije i
ispunjenije. To sve zahtjeva Kristovo nasljedovanje i ,zakon rasta® u moralnom
napredovanju.
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