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Sazetak

TeoloSko tumacenje Danteove vizije CistiliSta u BoZanstvenoj komediji

Danasnja vremena nisu rezervirana za teske govore, napose ne one koji bi mogli
uznemiriti modernog covjeka 21. stoljeca. GOtovo Svaki teoloski, vjerski, moralni ili pak
eshatoloski govor je tezak i neprivlacan modernom uhu. Govoriti o cistilistu je izuzetno
tesko poradi nevjerovanja, cak i vjernika katolika u to stanje nakon smrti. Danasnji Se
Covjek sve vise zadovoljava lakim, ovozemnim temama, dok se ne promatra kao vjecno
bice cija ¢e dusa i dalje Zivjeti nakon smrti tijela.

Mnogi su teolozi govorili o posljednjim, eshatoloskim stvarima, ali kroz ovaj
diplomski rad cilj je povezati i druge znanosti i discipline, poput knjizevnosti i
umjetnosti, s katolicanstvom i apologetskim nastojanjima za ukazivanjem na katolicke
dogme. Talijanski pjesnik Dante Alighieri je jos u 13. stoljecu ukazao na vaznost
vjerovanja u pakao, cistiliste i raj kroz svoje djelo BoZanstvena komedija. Dante i sam
naglasava kako se drzi katolickih dogmi i svoju misao gradi na temelju njih, ali je sve
impregnirano pjesnickom i umjetnickom slobodom. Obradit ce se tema Ccistilista i
njegovo djelo o istome.

Rad za cilj ima prikazati Danteovu Bozanstvenu komediju s naglaskom na
kantiku o cistilistu. Danteovo tumacenje Cistilista kroz sedam krugova je povezano sa
sedam glavnih grijeha. Poci ¢e se od opcenitog prikaza Dantea, potom na razradu
krugova cdistilista uz pomo¢ tumacenja sedam glavnih grijeha kako bi se doslo do
zakljucka i komparacije Dantea s Katolickim naukom o samome cistilistu. Svrha je
ukazati na vaznost povezivanja svakojakih disciplina koje pomazu u Katolickom

shvacéanju, tumacenju i objasnjavanju vjerskih dogmi.

Kljucne rijeci: Dante, BozZanstvena komedija, pakao, cistiliste, raj, glavni grijesi,

knjizevnost, umjetnost, dogme.



Summary

Theological interpretation of Dante’s vision of purgatory in the Divine Comedy

Contemporary times are not reserved for difficult speeches, especially those that
might upset the modern man of the 21st century. Every theological, religious, moral or
eschatological speech is mysterious and unattractive. Talking about purgatory is
extremely difficult because of the disbelief, even among Catholic believers, in that state
after death. Modern man is satisfied by earthly delights, until he sees himself as an
eternal being whose soul will continue to live after the death of the body.

Many theologians spoke about the last, eschatological things, but through this
thesis the goal is to connect other sciences and disciplines, like literature and art, with
Catholicism and apologetic efforts to point out Catholic dogmas. The Italian poet Dante
of the 13th century, through his work Divine Comedy, pointed out the importance of
believing in Hell, Purgatory and Paradise. Dante himself emphasizes that he adheres to
Catholic dogmas and his thought is based on them, but everything is impregnated with
poetic and artistic freedom. The topic of Purgatory and his work on it will be discussed.

The work, therefore, aims to present Dante's Divine Comedy, with an emphasis
on the canticle about Purgatory. Dante's interpretation of Purgatory through the seven
circles is connected to the seven cardinal sins. It will begin with a general presentation
of Dante, then elaborate the circles of Purgatory with the help of the interpretation of
the seven cardinal sins, in order to reach a conclusion and compare Dante with the
Catholic doctrine of Purgatory itself. The purpose is to point out the importance of
connecting all kinds of disciplines that help in the Catholic understanding,
interpretation and explanation of the dogmas of faith, in this case it is about Purgatory.

Keywords: Dante, Divine Comedy, Hell, Purgatory, Paradise, cardinal sins, literature,

art, dogma



Uvod

Jedino od svih stvorenja koje je uzdignuto i posebno jer je stvoreno na sliku i
priliku Bozju je — ¢ovjek. Prema tomu, ¢ovjek je stvorenje koje je razumno, koje
promislja, ostvaruje odnose, stvoreno je u zajednici i za zajedniStvo, pita se i umuje o
mnogim stvarima. Jedno od najtezih tema i najnedokucivijih stvari jest govor o
eshatoloskim temama. Upravo ovakve teme su oduvijek bile ¢ovjeku teSke i privlacne
poradi toga Sto nema konacnog odgovora, a neizbjezno je promisljati o njima. Pocetak
je u fenomenu smrti i potom se ¢ovjek pita mnoga pitanja: $to nakon smrti, postoji li
pakao, postoli li raj, postoji li onda i &istiliste? Cistiliste je ovdje najteZe shvatljivo, ono
je Cesta tema brojnih rasprava.

Dante, iako nije teolog, na dosljedan nacin opisuje CistiliSte i smjeSta ga u
prostor kako bi bilo $to shvatljivije za Covjeka. Djelo BozZanstvena komedija je
razdvojeno u tri kantike. Prva i najpoznatija kantika govori o paklu, potom govori o
Cistilistu, te kona¢no o nebu. Iako su se mnogi referirali iskljuc¢ivo na pakao, ovaj rad je
posveéen ¢istilistu. CistiliSte je prvenstveno katoli¢ki pojam i govori o stanju duse
nakon smrti. Duse u distiliSte prispijevaju poradi grijeha i vremenitih kazni koje ostaju
poput oziljaka na dusi. Covjek se moze osloboditi vremenitih kazni jo§ i za vrijeme
zivota, ako ne, onda nakon smrti. Vremenite kazne su posljedice grijeha koje covjeka
lisavaju svetosti i traze pokajanje nakon kojega slijedi prociséenje kako bi ¢ovjek nakon
smrti bio dostojan bivstvovati u Bogu i s Bogom. Oziljci duSe ranjene grijehom lijece se
u stanju cistiliSta koje je uvijek mucno, tesko 1 bolno, ali radosno jer vodi ¢ovjeka sve
blize Bogu dok kona¢no ne prispije u nebo, odnosno raj.

Diplomski rad je podijeljen u tri dijela. Prvi dio rada odnosi se na Danteov
zivotopis te prikaz stanja svijeta, crkvenih i politickih tenzija i problema koji su
obiljezili vrijeme Danteova zivota. Dante je bio protjeran iz rodnoga grada. lako je bio
protiv pape 1 pojedinih biskupa 1 svecenika, nije bio protiv katoli¢anstva 1 uvaZzavao je
papu i njegov primat. Potom, kako bi se dobio i sadasnji pregled i proSirenija misao o
samome Danteu, prikazat ¢e se u mislima pape Benedikta XV. i pape Franje koji ga
naziva pjesnikom nade, ceznje i Bozjeg milosrda. Nakon prikaza Dantea kao osobe,
izlozit ¢e se nastanak i struktura BozZanstvene komedije. Ukratko ¢e se rec¢i ponesto o
svakoj kantici, te slikovito prikazati kako i gdje je smjestio pakao, Cistiliste i raj. Na
koncu prvoga dijela rada prikazat ¢e se simbolika brojeva, te posebno Veltra i DXV $to

je vazno za daljnje shvacanje samoga djela i toka misli Dantea.
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Drugi dio obuhvaca izlaganje Danteove predodzbe Cistilista $to je ujedno i
glavni i srediSnji dio rada. Dante cistiliste uvijek promatra u skladu s katolickim
naukom iako se koristi umjetniCko-pjesnickim slikama i pjesnickom slobodom.
Cistiliste je podijelio na sedam krugova koje pise usporedno sa sedam glavnih grijeha.
Prije samoga Cistilista je pred¢istiliste koje je uvod u Cistiliste. U radu ¢e se definirati i
opisati svaki krug i grijeh koji je karakteristican za taj dio Cistilista. Usporedno ¢e se
izlozit Dante i katolicka misao. Svaki krug je drugacije opisan, s drugacijim slikama, s
razli¢itom ja¢inom i tezinom boli koju duse podnose. Cilj je napraviti poveznice Dantea
i katoli¢kih stavova. U radu ¢e se izdvajati pojedini citati koji ¢e potkrepljivati odredene
misli i teze.

U zavrsnom, tre¢em dijelu rada, bit ¢e prvenstveno docarane Danteove slike
kojima je prozeta kantika o Cistilistu. Svaki krug, kako je re¢eno, drugaciji je i duse trpe
na drugaciji nacin ovisno o grijehu koji ih je doveo do stanja procis¢enja. Osim
Danteovih slika, prikazat ¢e se i izdvojiti poneki hrvatski umjetnici koji su bili
inspirirani Danteom i koji su na vlastiti na¢in prikazali viziju Cistilista koju imaju preko
ove kantike. Potom ¢e se prikazati utjecaj Dantea na hrvatsku knjizevnost. Za kraj
cjelokupnog rada ukratko ¢e se iznijeti katoli¢ki nauk o CistiliStu te vizije svetaca o
samome CistiliStu. Sve ¢e se to pokusati spojiti 1 prozeti mislima Dantea.

Cilj cjelokupnog rada je prikazati Dantea i njegovu kantiku o ¢istilistu. Pored
toga, nastojat ¢e se prikazati i istinska povezanost teologije sa drugim znanostima i
umjetnostima. Na koncu ¢e se potkrijepiti pitanje uvrStavanja tako utjecajnog pjesnika
medu one koji su doprinijeli kristaliziranju nauka o €istiliStu. Osim toga, nastojat ¢e se
ukazati na moguénost povezivanja teologije i teoloSke misli s mnogim disciplinama,
napose s knjizevno$¢u i umjetnoS¢u. Teologija se moze shvacati kao sveobuhvatna i
viSeslojna disciplina gdje se na razne nacine moze pokusati tumaciti odredena teoloska

tema.



l. DANTEOV ZIVOT I DJELO

Dante Alighieri roden je u svibnju ili lipnju 1265. godine u Firenci. Nekoliko je puta
u samome djelu Bozanstvena komedija istaknuo kako je roden ,,na lijepom Arnu sred
velika grada“.! Arno je rijeka na kojoj je smjesten grad Firenca. Dante potjede iz
ugledne firentinske plemenitaske obitelji i na poseban je nacin bio ponosan na svoje
obiteljske korijene. Vrlo je malo podataka kada se govori o ranom zivotu Dantea i
njegovu obrazovanju. Naime, Danteova obitelj zivjela je vrlo skromno, no unato¢ tomu,
on je odgajan i obrazovan poput vlastelinskih mladica toga doba. Ovu tezu opravdava
Danteov kulturni 1 drustveni stav te polozaj u drustvu. Smatra se kako je nize razrede, te
nakon toga i filozofsko obrazovanje stekao u franjevackom samostanu Santa Croce,
gdje je retoriku pou¢avao Brunetti Latini.> Nahodi se da je oko 1287. u Bologni studirao
pravo ili retoriku. Osim ¢injenice da je imao Siroku naobrazbu, imao je i mnoge druge
interese poput slikanja i glazbe, $to se iSCitava iz njegovih pjesama. Drugovao je, s
mnogim poznatim slikarima poput Giotta di Bondonea, Oderisi da Gubbija te
pjesnicima, glazbenicima, skladateljima i pjeva¢ima. Unato¢ mnogobrojnim interesima i
podru¢jima rada, najeminentniji i najznacajniji je njegov knjizevni rad. Za razliku od
ljudi svojega vremena, Dante je vrlo ozbiljno pristupao poeziji i pisanju pjesama, a
svoje miSljenje o ozbiljnosti poezije je dijelio s Guidom Cavalcantijem, kojega je u
jednoj od pjesama oslovio kao jednog od svojih prvih prijatelja. Razlika izmedu Guida
Cavalcantija i Dantea je ta Sto je Cavalcanti sumnjao u opstojnost Boga i je bio skloniji
filozofiji i teoretiziranju.> Danteova glavna muza bila je Beatrice, koja se zapravo zvala
Bice di Foloco Portinari, s kojom se prvi put susreo 1274. godine. O svojoj ljubavi
prema njoj prvenstveno pise u djelima Rime i Vita nuova. Osim toga, ona ima klju¢nu
ulogu u samoj Bozanstvenoj komediji. Smrt Beatrice tesko ga je pogodila, a nakon toga
se upusta u jo§ dublja filozofska i teoloska promisljanja.* Dante se bavio temama
ovozemaljskog i transcendentalnog, covjeka i Boga. Papa Franjo ga naziva ,,prorokom

nade i svjedokom ljudske &eZnje za sre¢om*.°

1 D. ALIGHIERI, BoZanstvena komedija, ur. F. Cale i M. Zori¢, Zagreb, 1976., 127.

2 Usp. F. CALE, M. ZORIC, Dante Alighieri, u: Dubrovnik 76(1973.)1-2, 7.

3 Usp. Isto, 8.

4 Usp. Dante Alighieri, u: Hrvatska enciklopedija, mreZno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav KrleZa,
2021., dostupno na: https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=13894 (15. 11. 2021.)

® FRANJO, Candor lucis aeternae; Apostolsko pismo o sedamstotoj godisnjici smrti Dantea Alighierija,
Zagreb, 2021., 35.



https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=13894

1. Crkvene, politicke i druStvene tenzije Danteova vremena

Dante je zivio u nemirno vrijeme koje je okarakterizirano 1 zapamceno po
mnogobrojnim borbama kao $to su: borba kraljeva protiv pape, borba gradova protiv
careva, borba gradana protiv feudalnog plemstva i slicno. Dantea se moze u potpunosti
nazvati covjekom svojega doba jer je i sam osjetio te borbe i nemire koji su vladali

tadagnjim drustvom.®

., Nisam ja napustio Firencu®, kaze pjesnik, ,,Firenca me nije mogla vise podnositi.*’

Dante je prema rodnoj Firenci gajio veliku ljubav i1 naglaSavao osjecaj pripadnosti
upravo tome gradu u kojemu se ozenio s Gemmom Donati i s kojom je imao Cetvero
djece. Bio je pripadnik bijelih gvelfovaca jer su bili istomisljenici po pitanju politickih
stavova i Crkve za koju su smatrali da je imala previSe posla sa svjetovnim stvarima i
koja je na neprimjerenim nacin dolazila do bogatstva. Takoder je bio uklju¢en u sukobe
koji su se odvijali izmedu gvelfa i gibelina. Gibelini su bili carska stranka koja je
podrzavala cara za razliku od gvelfa koji su podrzavali papu. Gvelfi su se dijelili na crne
i bijele. Crni su bili za papu, a bijeli protiv. Dante je u to vrijeme obnasao sluzbu priora,
izabranog gradskog poglavara talijanskih komuna. Zbog cijele situacije i borbe izmedu
dvije nepomirene strane, Dante je 1302. godine dobio zabranu obnasanja duznosti koju
je imao kao prior. Morao je plac¢ati kazne, a to je odbijao nakon ¢ega je na koncu zbog
toga sud Dantea odlucio trajno prognati iz Firence. Oduzeta su mu sva dobra i izrecena
mu je smrtna osudu u slucaju pokusSaja povratka u rodnu Firencu. Tako Dante biva
prognan iz grada i traZi mjesto za Zivot na dvorima Scaligeri u Veroni i Malaspina u
Lunigiani. Bio je izrazito ogor¢en i nezadovoljan presudom suda, te je pokuSao traziti
pomilovanje, nakon kojega sud donosi jo§ ostriju presudu (osuda na smrt), ali ne samo
njemu, nego i njegovoj djeci koja su tada ve¢ bila punoljetna. U Ravenni je bila krajnja
faza njegova egzila gdje ga je prihvatio Guido Novello da Polenta. Tu Dante i umire na

povratku iz Venecije 1321. godine.®

6 Usp. I. KOZELJ, Dante Alighieri, u: Obnovljeni zivot, 3(1921.)2, 21-24., ovdje 21.

7 P. CLAUDEL, Jubilarna oda o $estotoj obljetnici Danteove smrti, u: M. GRCIC, B. PETRAC (ur.),
Svijet i Dante, Zagreb, 2021., 23.

8 Usp. FRANJO, Candor lucis aeternae, 15-19.



,»Zbog prognanstva moj rastanak je bio tako snazan da ¢e smrt biti takva. Ova glad u
mojem Zeludcu ostala je netaknuta, Firenca ju nije nimalo utazila. (...) i nebo mi nije

vise daleko niti nepristupa¢nije nego Firenca...*?

Svoje temelje i izvore pjesnicke motivacije Dante je nalazio u svojemu zivotu koji je
bio obiljezen ogorfenjima i razoCaranjima, u prvom redu zbog njegovih politickih
uvjerenja zbog kojih je bio protjeran iz voljene mu Firence. Dante, iako duboko
povrijeden 1 izgnan iz rodnog grada, nije se dao pokolebati, ve¢ je vlastito iskustvo
preto¢io u stvaranje stihova i poezije.!® Kroz remek-djelo svjetske knjizevnosti
Bozanstvenu komediju, Dante opisuje put koji je bio tegoban i mucan, ali ipak voden
prema lucidnosti raja.

Nakon ovoga povijesnog presjeka i kratkog prikaza problemati¢nog stanja i brojnih
polemika u kojima je Dante zivio, pre¢i ¢e se u sadasnja vremena i prikazati ga kroz
prizmu misli pape Benedikta XV., te pape Franje. Sto god Dante u svoje vrijeme radio i
govorio, sigurno je kako nije bio protiv katoli¢anstva i dogmi. U sada$nje vrijeme je
izuzetno cijenjen. Cak ga i papa Franjo nazvan ,pjesnikom nade, ¢eZnje i BoZjeg

milosrda“ o ¢emu ¢e biti detaljnijeg govora U nastavku.
2. Dante u mislima pape Benedikta XV.

Papa Benedikt XV. izdao je 1921. godine (povodom obiljeZja Sesto godina od smrti
talijanskoga pjesnika) pismo Nobis ad Chatolicam ocu Don Pasquale Morgantiju i
encikliku In praeclara summorum koju je posvetio profesorima i studentima. Na
samome pocetku enciklike Papa Dantea naziva ,,naSim“ ¢ime naglaSava kako Dante
nikada nije odstupao od dogmi, niti ih uop¢e dovodio u pitanje. lako je Dante imao
odredeni otpor prema papi, nikada nije odbacivao njegov primat niti se proturjecio
vjerskim istinama. Osim toga, Dante je i sam govorio kako je za vjeru vazan papa kao
temelj svakog zakona i svake institucije, naravno uz Sveto pismo i Crkvu. Dante je,
istice Benedikt XV., zivio i pripadao vremenu gdje su filozofija i teologija bili vrlo
cjenjeni 1 uceni, pa stoga i Dante nasljeduje skolasticke i tomisticke stavove. Dante se u
svojemu obrazovanju, kao §to je ve¢ Spomenuto, nije ograni¢avao, nego je imao Siroku

naobrazbu te se tako posebno posve¢ivao Svetome pismu i nauku crkvenih otaca.

®P. CLAUDEL, Jubilarna oda o $estotoj obljetnici Danteove smrti, 23-24.
10 Usp. FRANJO, Candor lucis aeternae, 15-19.



Voden vjerom i Bozjih nadahnuéem, na pjesnicki i umjetnicki nacin iskazuje kako gleda
1 tumaci vjerske istine. Pri tome je najistaknutiji nauk o paklu, o Cistilistu i 0 raju u
BozZanstvenoj komediji. Papa opravdava naslov BozZanstvena jer kaze da Dante kroz
slike 1 na simboli¢an nacin iznosi Zivote smrtnika te za cilj svega ima prikaz Bozje
svemoci 1 vjecnosti koja se oCituje na onome svijetu gdje Bog kaznjava ili nagraduje
Sovjeka. !

Papa Benedikt XV. u pismu govori o vaznosti obljetnice Danteove smrti jer je on
pjesnik koji je ukomponirao ljubav prema prirodi 1 vjeru da se na umjetnicki i pjesnicki
nac¢in moze izraziti teoloSka misao. lako se ponekad cinilo da je ravnodusan u
prosudivanju, nikad nije odstupio od vjerskih dogmi. Danteov nauk je primjer
vjernicima kako se svaki talent dan od Boga moze i treba njegovati i dati na
raspolaganje drugima koji ¢e, u najmanju ruku, i sami biti potaknuti na umjetni¢ko
stvaranje.'? Sesto godina smrti Dantea je obiljezio papa Benedikt XV., te je papa Franjo
izdao Apostolsko pismo o Danteu povodom sedamstote obljetnice od smrti.

3. Prikaz Dantea u Apostolskom pismu Candor lucis aeternae

3.1. PJESNIK | PROROK NADE

Papa Franjo napisao je 2021. godine Apostolsko pismo Candor lucis aeternae u
znak obiljezja sedamstote obljetnice od smrti talijanskoga pjesnika Dantea. Tako ga u
jednome dijelu naziva prorokom nade. Dante kroz svoje pjesme govori 1 isti¢e neke od
poteskoca koje je prozivio i s kojima se nosio kroz zivot. Naizgled je razocCaran i1
neuspjesan, ali unato¢ ukupnim nedacama, Dante se izdize 1 pokazuje svoje zZivotno
poslanje, te sa ¢vrstim stavovima opravdava titulu ,,proroka nade“. U pismu koje pise
Cangrandeu della Scali, Dante na jasan na¢in ukazuje kako je svrha njegovih djela i
pjesama kormilariti ljude prema sreci, te im indicirati kako je nada nesto $to osoba ne
treba izgubiti. Za konacni cilj, naglasava Dante, osoba uvijek treba imati osobnu sre¢u
koju ¢e u punini posti¢i u Bogu. U Bozanstvenoj komediji Dante prolazi kroz tri

onostrane stvarnosti, pocevsi od najtmurnije do najlucidnije, ¢ime uporno i neumorno

1Usp. BENEDIKT XV. In praeclara summorum, Rim, 1921. dostupno  na:
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/en/encyclicals/documents/hf ben-xv_enc 30041921 in-
praeclara-summorum.html (15. 11. 2021.)

2Usp. BENEDIKT  XV., Nobis, ad Chatolicam, Rim, 1914., dostupno  na:
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/it/letters/1914/documents/hf ben-xv_let 19141028 nobis-
ad-catholicam.html (15. 11. 2021.)
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naglasava i ukazuje da, ako osoba ima borbeni stav i naoruza se nadom i vjerom u
Boga, oc¢ekuje svjetlo, sigurnost i mir, prema ¢emu, u konaénici, Svi izvorno teze.

Dante je, kao §to je ve¢ naglaSeno, bio pripadnik i aktivni ¢lan bijelih gvelfiovaca
Sto znaCi da se nerijetko proturjeCio aktivnim vjernicima, ali i samome papi.
Suprotstavljao se iz razloga sto je uocio da se Crkvu kao takvu, znalo promatrati kao da
je ona sredstvo samoj sebi, gdje se gledaju samo vlastiti interesi, a zapostavljaju
krucijalne stvari. Iskazivao je nezadovoljstvo jer se zanemarivao duh blaZenstva i
ljubavi prema svakom covjeku jednako, posebno prema siromasnima i
marginaliziranima. Poneki su vidjeli i ukazali kako je Dante svojim govorima i
tekstovima htio samo ukazati na problem i na vaznost duboke promjene do koje je
nuzno do¢i ako se Crkvu i dalje gleda kao pomoc¢nicu pri spasenju svake duse ne
zapostavljajuéi nikoga. Dante je ukazivao na vaznost osvjes¢ivanja svakog ponaosob da
ne izgubi ¢eznju i nadu na koju svatko ima pravo. Drugim rije¢ima, vrata raja otvorena

su svima.l®

3.2. PJESNIK LJUDSKE CEZNJE

Od krucijalne je vaznosti da se svatko ponaosob podsvijesti i vodi mislju da nada
nikada ne¢e minuti, da borba i ¢eZnja za mirom i vjecnom Istinom nikada nece
izblijediti ako se ¢ovjek vodi ispravnim putovima. Dante je pjesnik koji je na izniman
na¢in znao pogoditi u samu srz ljudskog srca i ukazati da, koliko god bili razliiti,
osjecaji 1 Ceznje su prakticki isti jer je, ¢ak i u najgorim i najmra¢nijim likovima,
pronasao iskru ¢eZnje za sre¢om i svrhom Zivota. Svakome pristupa drugacije, ovisno o
situaciji te karakternom i duhovnom stanju lika, no zna da svaki lik ima iskonsku ¢eznju
za vje¢nom Istinom koja nikada nece minuti i ugasiti se jer plamen uvijek ostaje, samo
je ponekad potrebno nekoga vise ohrabriti kako bi se nada vratila, a ¢eznja intenzivirala.
Kroz svoje djelo Gozba Dante indicira da je svaka osoba u svojoj biti religiozna, da
Cezne i tezi prema Stvoritelju, prema vjetnoj Istini. Covjek, dakle, tezi prema
Stvoritelju 1 ima Zelju vratiti Mu se. Potom, U Bozanstvenoj komediji, pokazuje i uci
covjeka kako da ide kroz teZzak i mucan Zivotni put, no da njime hodi sretan 1 ispunjen.
To se, u¢i nas Dante, postiZze na nacin da Si postavimo ispravne ciljeve, da ¢eznemo i

tezimo prema naprijed, prema postizanju srec¢e. Osim toga, drugome trebamo ukazivati

13 Usp. FRANJO, Candor lucis aeternae, 19-21.



na vaznost odbacivanja straha i otpora istome, bas na nacin kako je to kroz cijelo djelo

Vergilije ¢inio Danteu ukazujuéi mu na spokoj, srecu i mir koja ga na koncu oéekuje.'*

,»Al' kud ¢es natrag ti do onih jada?
I zasto neces uz brijeg ljupki smjelo,

$to svih je izvor i uzrok naslada?“®®

3.3. PJESNIK BOZJEGA MILOSRPA

Dante je, posebno kroz djelo Bozanstvena komedija, htio naglasiti kako svaki ¢ovjek
ima svoju slobodu izbora koju je dobio od Boga. To je otvorilo vrata grijehu koji
neminovno prozima ljudsku osobu, a od kojeg nam samo milosrdni Otac moze dati
oprost. Bozje milosrde je stvarnost koja svakom Covjeku pruza mogucnost pokore i
promjene te ga izdize iz ljage grijeha kako bi se nanovo rodio i vratio ispravhom putu i
cilju. Kroz likove cara Trajana iz raja, te napusStene udovice Bouncontee iz CistiliSta,
Dante je htio ukazati na ljudsku slobodu pri odabiru puta kojim ¢e i¢i. To nadalje znaci
da je Bog jednako milosrdan prema svima, samo ako ¢ovjek slobodnom voljom i
ispravnim uvjerenjima slijedi Njegov put i prepusti mu se.® Osim toga, Bog nije taj koji
¢e prvi osuditi covjeka i odrediti mu hoce 1i zavristi u paklu, ¢istiliStu ili pak raju. To je
nesto S$to Covjek svojom slobodnom voljom i kroz zivot sam sebi bira. Svatko je
slobodan u potpunosti i sam bira kona¢no mjesto bivstvovanja svoje duse, no Bog je taj

koji uvijek, bez izuzetka, svakoga covjeka poziva i ocekuje.

»Najvise ¢ime nas blagi Bog obdari, (...)
bjese sloboda volje koju dade
I daje umnim stvorovima svima,

i samo njima.*’

Papa Franjo je kroz Apostolsko pismo izvrsno ukomponirao motiv Bozjeg milosrda,
koje je uvijek na djelu kod ljudi koji se odlucuju slijediti ga. Slijediti Boga, ne samo

izvanjski, nego na duboko nutarnji i duhovni nacin, znac¢i potpunom slobodnom voljom

14 Usp. Isto, 22-23.

15 D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 13.

16 Usp. FRANJO, Candor lucis aeternae, 23-24.
17D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 397-398.
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odabrati taj put. Slobodna volja je dar izravno od Boga te se ona, kako naglasava i
firentinski pjesnik, udjeljuje samo umnim stvorenjima, odnosno samo &ovjeku. Covjek
je taj koji je vrhunac Njegovog stvaranja, koji je slika BoZja i time jedini ima slobodnu
volju. Sloboda ne treba biti svrha samoj sebi, nego uvjet za dolazak do kona¢nog
odredista — neba.® Ovime je zakljuéen govor o Danteu kao osobi, te ¢e se nadalje

govoriti 0 njegovu najpoznatijem djelu — Bozanstvena komedija.

4. BoZanstvena komedija

4.1. NASTANAK DJELA

Danteovo zivotno knjizevno djelo po kojemu je postao uzor talijanske i svjetske
knjizevnosti jest Divina commedia. To je djelo nastalo u vrijeme njegova progonstva
izmedu 1304. i 1321. godine. Spjev je prvi puta objavljen tek 1472. godine. Dante je
svojim epom stekao naziv i titulu ,,pjesni¢kog Tome Aquinca“.!® Naslov BoZanstvena
komedija nerijetko je od strane ¢itaca krivo ili nikako shvaéen. Dante je u trinaestoj
poslanici Cangrandeu naveo kako je naslov djela Komedija i razjasnio je to na nacin da
su se u ono vrijeme (dakle govori se o srednjovjekovnoj poetici) pojmovi komedija i
tragedija odnosili na specifi¢no gradivo i stil, a ne na odredenu dramsku vrstu kao $to je
bio slu¢aj u antici. Tragedijom se smatrao, prema uzoru na Eneidu, pripovjedacki spjev
uzvisenoga stila, dok, s druge strane, komedija je (prema Danteu) spjev koji je skroman
i jednostavan, pocinje zalostivo, zavrSava sretno, kao $to je i u samoj BozZanstvenoj
komediji. Potom, atribut ,,bozanstvena“ se prvi puta objavio u XIV. stoljecu, ali
zakljuéno je dodan 1555. godine u jednom mletatkom izdanju.?’ Mnogi se slazu da je
Danteova Divina commedia u cjelokupnoj povijesti jedno od najznacajnijih,
najiscrpnijih i najostroumnijih djela jer se djelo bavi pitanjima pakla, ¢istilista i raja, §to
je za svakoga Covjeka tema za razmiSljanje i zasigurno se odnosi na svakoga.
Bozanstvena komedija sastoji se od tri dijela, tri kantike: Pakao, Cistiliste i Raj (Inferno,
Purgatorio, Paradiso)i obuhva¢a ukupno stotinu pjevanja u rimovanim
jedanaesterackim tercinama. To djelo opisuje put pripovjedaca Dantea (Koji je ujedno i
glavni lik) kroz tri onostrana kraljevstva, a njima ga najprije vodi Vergilije koji je uzor

pjesnistva, cudoreda i mudrosti (Vergilije je ve¢ opjevao zagrobno putovanje

18 Usp. FRANJO, Candor lucis aeternae, 25.
191. KOZELJ, Dante Alighieri, 23.
2 Usp. F. CALE, M. ZORIC, Dante Alighieri, 26.
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utemeljitelja Rima — Eneje), zatim Beatrice koja je spoj alegorije milosti, odnosno
teologije, utjelovljene u andeoskoj ljepoti, dobroti i mudrosti, sa znacajkama ,,slatkoga
novog stila® i napokon sv. Bernard koji ga vodi kroz Nebo.?!

Kada se govori u okviru literarne forme, Divina commedia je spjev koji se bavi i 0
eshatoloskim i posljednjim stvarima, to¢nije o paklu, CistiliStu i raju. Ukratko receno,
bavi se pitanjima zagrobnog zivota. Dante opisuje svoje putovanje kroz ova tri stanja
onostranosti u koja dospijevaju duse osoba nakon smrti. Kroz ep iznosi svoje slike i
vizije pakla, CistiliSta i raja te, osim toga, govori i o svojim doZivljajima koja
prozivljava na tome putu. Njega na tome putu vodi pjesnik Vergilije koji predstavlja
zdrav razum, potom je tu sveprisutna Beatrice koja ga na koncu dovodi do savrSenosti
po Kristu. Ivan Kozelj BoZanstvenu komediju naziva ,,velepjesmom ¢ovjecanstva“?? iz
razloga Sto Dante kroz taj ep zadire u jedno od najteZe objasnjivih stvarnosti vjere. On
opisuje tri stvarnosti u koje Katolicka Crkva vjeruje, ali stavlja naglasak na grijehe koji
covjekovu dusu stavljaju u odredeni krug pakla ili ¢istilista. Osim grijeha i patnji koje
dusa prolazi zbog istih, Dante ukazuje na mogucnost spasenja i o¢iS¢enja, te na koncu

blaZenstva u Bogu.?

4.2. STRUKTURA DJELA

Djelo Bozanstvena komedija odiSe gotovo besprijekornom konstrukcijom, redom i
precizno$c¢u za koju je zasluzna Danteova mo¢ imaginacije, ali i temeljito poznavanje
aristotelovsko-krs¢anskoga tumacenja ptolomejske slike svijeta kojom su se sluzili
Toma Akvinski, Aristotel, Brunetto Latini, Albert Veliki i drugi. Prema tome, jasno se
zakljucuje da je poznavanjem toga Dante doSao do iznimne geometrijske formacije i
Citkosti svojih zamisli o paklu, ¢istilistu i raju. On je u srediStu svemira zamislio Zemlju
koja na svojoj sjevernoj polutci ima kopno koje se proteze od rijeke Ganges do
Herkulovih stupova, a u sredistu je grad Jeruzalem koji je to¢no iznad srediSnje toCke
pakla. Pakao je oblika preokrenutoga stosca s vrhom u sredistu Zemlje. Podijeljen je na
devet koncentri¢nih krugova, a Lucifer se nalazi na samome dnu. Zemlja se povukla
pred njim i napravila nasred oceana (na juznoj polutci) planinu koja je svojim

smjeStajem na opreCnom kraju Jeruzalema. Ta planina se naziva CistiliStem koje je

21 Usp. Dante Alighieri, u: Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje.
?2]. KOZELJ, Dante Alighieri, 23.
2 Usp. F. CALE, M. ZORIC, Dante Alighieri, 23-24.
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takoder podijeljeno u devet krugova, na ¢ijem kraju pocinje raj. Na koncu, oko Zemlje
kruzi devet neba na kojima se nalazi beskona¢ni Empirej gdje je Bog.?*

Talijanski knjizevnik i nobelovac Eugenio Montale istice da: ,,8to god se viSe
Danteov svijet od nas vremenski udaljuje, to viSe raste nasa Zelja da ga upoznamo i da s
njim upoznamo onoga tko je od nas sljepiji.“?> O samoj genezi djela, kao i 0 samome
zivotu Dantea, tesko je govoriti zbog manjka podataka. O Zivotu Dantea i pisanju ovoga
velebnog djela mogu nam pripomo¢i njegova ranija dijela, posebno Novi zZivot. Naznaka
daljnjega i detaljnijega nastanka BozZanstvene komedije naslu¢uje se pri kraju djela Novi
zivot kada lik Beatrice smjeSta u raj i slavi ju, Sto se usporeduje sa Danteovom
glorifikacijom same Gospe. Upravo u tome djelu vidimo rast, razvoj i napredak Dantea
kao osobe i puta koji ga dovodi do stvaranja djela Bozanstvene komedije. Dante se ve¢ u
mladim danima i ranijim djelima jasno mozZe okarakterizirati kao osoba stasitih
moralnih vrjednota, visokoga obrazovanja; putnik i prognanik s mnogo Zivotnoga
iskustva koje je znacajno pridonijelo razvoju njegove misli i koje je izgradilo put za
stvaranje BozZanstvene komedije.?® Djelo govori o tri onostrane moguénosti bivstovanja
covjekove duse. Svaka od te tri mogucénosti je Covjekov odabir koji biva poradi
njegovih djela ili nedjela. Dalje ¢e se u radu ukratko prikazati svaka od te tri onostrane

mogucnosti bivstvovanja.

5. Tri onostrane mogucénosti

Dante je kroz djelo Bozanstvena komedija prikazao putovanja u onostranost, to¢nije
kroz pakao, CistiliSte i raj. Tijekom njegova puta vode ga Vergilije, koji predstavlja
razum, i Betarice koja predstavlja vjeru i ljubav. Moze se smatrati kako je ljubav ta koja
je Danteu pripomogla da vidi srcem 1 prikaZze vaZnost nauke o samoj eshatologiji i
posljednjim stvarima, o kojima je ¢ovjeku strano govoriti i promisljati.?’ Dante je kroz
zamiSljena putovanja u onostranost prikazao vlastito videnje Zivota nakon smrti, a koje
je u skladu s kr§¢anskim naukom. Prvenstveno polazi od pakla i prikaza mucenickoga
nacina bivstovanja dusa koje su osudene na vjecnu bol, patnju i propast za koju su same
krive. Potom je opjevao CistiliSte i prikazao patnju koja nije vjecna i gdje duSe kroz

ocCiS¢enja dolaze do zasluga da budu sve blize Bogu i time prelaze do trecega djela,

24 Usp. Isto, 26-27.

2 |sto, 24.

26 Usp. Isto, 24-26.

27 Usp. G. O'COLLINS, A na kraju ljubav, u: Crkva u svijetu, 28(1993.)4, 371-384., ovdje 372-373.
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odnosno do raja. Opise onostranih nacina bivstvovanja dusa Dante prikazuje kroz
pjesnicko-umjetnicki nacin i ne odstupa od katolickoga misljenja kojemu je 1 sam bio
vjeran. Dante je htio prikazati vlastito videnje ovih enigmaticnih vjerovanja katolicke

Crkve.

5.1. PAKAO

Pakao je prikazan u obliku obrnutoga stoSca koji na krajevima svakoga kruga ima
stepenasti oblik. Sto je blize Zemlji, to su krugovi uzi. Prvo je predvorje u kojemu su
mlitavci. Nakon toga ide prvi krug koji je limb, potom drugi krug koji predstavlja
mjesto za greSne ljubavnike, tre¢i za prozdrljivce, Cetvrtom krugu pripadaju Skrtci i
rasipnici, peti krug je za srdite. Sve njih Dante naziva neumjerenima. Nadalje, u Sestom
krugu su krivovjerci, u sedmom nasilnici koji su dodatno podijeljen u tri grupacije.
Nakon sedmoga kruga nastupa ponor gdje je smjeSten osmi krug za one u koje se nema
povjerenja: zavodnici Zena, laskavci, simonisti, laZni proroci, varalice, licemjeri, lupeZi,
himbeni savjetnici, sijaci nesloge i krivotvoritelji osoba i kovina. Na koncu se nalazi
bunar orijasa, odnosno deveti krug pakla koji je rezerviran za izdajice. Zadnji se krug

dijeli na &etiri zone: izdajice rodaka, domovine, gostiju i dobro¢initelja.?®

5.2. CISTILISTE

Cistiliste je smjesteno suprotno od pakla i dijeli ih voda. Cistilidte je takoder
podijeljeno u sedam krugova. Najnize i najblize paklu je predcistiliste koje ne pripada
krugovima. Ipak, u predcistilistu su nehajnici, a najnize su oni koji su izopéeni iz Crkve.
Oni se u predcistiliStu nalaze onoliko dugo koliko su bili izopéeni iz Crkve. Tu se
takoder nalaze oni koji su se prekasno pokajali i ostaju tu vremenski isto koliko su 1
zivjeli. Potom dolazi prvi krug u kojemu se nalaze oholi, u drugome su zavidnici, a u
tre¢em srditi. U ova prva tri kruga su oni koji su, znakovito, pogresno usmjeravali
ljubav. Cetvrti krug je rezerviran za nemarne i tu su smjesteni oni sa premalo revne
ljubavi. Peti krug cistiliSta namijenjen je skrtcima i rasipnicima, Sesti prozdrljivcima, a
sedmi gresnim ljubavnicima. Ova tri kruga su za one koji su imali previse revne ljubavi.

Za razliku od pakla, gdje demoni imaju odredene uloge, u CistiliStu se nalaze andeli koji

28 Usp. D. MRAOVIC, Predgovor u: D. ALIGIIERI, Bozanstvena komedija, Beograd, 2013., 18.
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upucuju duse kako da predu na iduc¢i krug koji ih vodi stepenicu blize raju. U CcistiliStu
duse prelaze krugove, dok su u paklu uvijek u istome krugu. Konac ociS¢enja dusu

dovodi do $ume zemaljskoga raja gdje prolazi zavrsno o¢iséenje.?®

29 Usp. Isto, 18-20.
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%0 Slika preuzeta iz: D. ALIGHIERI, BoZanstvena komedija, 703.
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5.3. RAJ

Raj je zavrSetak i vrhunac bivstvovanja koji duSe mogu dostiéi; to je boraviste
blazenih dusa podijeljeno u devet krugova i u tri osnovne kategorije. Prva kategorija jest
svjetovna i tu se nalaze prva tri kruga raja: Mjesec, Merkur i Venera. U prva tri kruga
obitavaju duse onih koje nisu ispunile zavjet Cistoce, duSe djelatnih i duSe ljubavnika.
Potom slijedi aktivna kategorija u kojoj je Cetvrti krug zvan Sunce, peti krug Mars i
Sesti Jupiter. Na vrhuncu se nalazi kontemplativni dio koji se odnosi na posljednja tri
kruga: Saturn gdje su duSe mislilaca, Zvijezde stajadice za duSe pobjednika i prvo
pokretno §to je zapravo andeoski zbor. Na takozvanom ,.Empireju” se nalaze Bog,
andeli i blazenici.®!

Dante je svoju ukupnu zamisao onostranosti prikazao slikovito kako bi ljudima Sto
zornije priblizio svoje misli. Prva slika (gore vidljiva) prikazuje posebno distiliste sa
svim dijelovima i krugovima, dok je druga slika (iduca stranica) prikaz raja. Medutim,
jasno se vidi gdje je smjestio pakao, a gdje CistiliSte. Pakao smjeSta na sami ponor svega
svijeta, na polutku Zemlje, s vrhom kojega je nazvao Jeruzalem. Pakao od distilista
dijeli rijeka Ganges te je CistiliSte smjeSteno na vodenu polutku Zemlje ¢iji vrh Cistilista
seze do zemaljskoga raja gdje je ujedno i prijelaz iz CistiliSta u raj. Potom je vidljiv

svaki krug i prikaz raja na ¢ijemu Se vrhu nalazi i sam Bog.

31 Usp. D. MRAOVIC, Predgovor, 20-22.
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6. Simbolika u BoZanstvenoj komediji

6.1. OTKRIVANJE SIMBOLIKE BROJEVA

Nakon prikaza Danteove vizije i misli o tome kako izgledaju pakao, ¢istiliSte i nebo,
te slikovitog prikaza istih, u daljnjem ¢e radu biti govora o simbolici brojeva kako bi se
teoloski jos temeljitije protumacilo Danteovo shvacanje zagrobnog zivota.

Kao $to i u Svetom Pismu brojevi imaju simboli¢ku ulogu, tako je i u BoZanstvenoj
komediji. Simbolika brojeva je i kod Dantea savrSeno ukomponirana i sve ima dublji
smisao od prividnog shvacanja. Kao sto ¢e biti prilike vidjeti u daljnjem radu, pojedine
brojeve Dante stalno upotrebljava (shvacanje Veltra i DXV). Sve navedeno ¢e se
povrs$no predstaviti jer nije glavni cilj Danteova simbolika brojeva, nego neizbjezna
komponenta za bilo kakvo daljnje tumacenje teoloskog shvacanja njegova djela.

Ono po ¢emu je Dante kao pjesnik zanimljiv, poznat ali i zagonetan jest upravo
njegova simbolika brojeva koju provlaéi kroz djelo.®® Dante je podijelio pakao, Cistiliste
1 raj na devet dijelova, dok je samo djelo pisano na trojnoj strukturi koja se moze
povezati sa presvetim Trojstvom. Djelo se sastoji od tri (3) dijela od kojega svaki dio
ima 33 pjevanja, osim pakla koje ima jedno uvodno kako bi se dobio ukupni broj 100,
koji je savrSeni broj u misticnom tumacenju brojeva. Broj tri (3) je takoder misti¢an, a
njegovi umnosci su devet (9), te je zbog toga i devet krugova.** Prema Rodolfou
Beniniu, talijanskom statisti¢aru i demografu, postoje tri para brojeva koji imaju
savrSenu simboli¢nu vrijednost: 319, 71 22, 515 1 666. Prvi par brojeva je evidentan;
podjela djela je na 3 djela, potom broj 9 koji je Beatricin broj, ali i povezan je s 3 jer je
9 njegov kvadrat. Broj 9 je po toj logici trostruko trojstvo §to je broj andeoskih redova,
ali i broj krugova pakla, ¢istilista i raja. Cistiliste i raj u ovom kontekstu izvrnute su
simetrije za razliku od pakla. Nadalje, broj 7 se posebice provlaci kroz Cistiliste, $to ¢e
detaljnije biti razradeno u drugome djelu ovog diplomskog rada kada se bude govorilo
iskljucivo u Cistilistu. Broj 7 se u gotovo svim predajama smatra svetim, savrSenim, te
brojem punine. Broj koji je povezan sa 7 je 22 kao odnos 22:7 te ta dva broja skupa
predocuju krug koji je za pitagorejce i Dantea slika savrsenstva.®® , Broj 22 objedinjuje
simbole dvaju iskonskih gibanja Aristotelove Fizike; gibanje na mjestu, koje predocuje

broj 2 1 mijenu, koju predoCuje broj 20, kao §to sam Dante objasnjava u djelu

3 Usp. R. GUENON, Vidljivi i skriveni smisao, u: M. GRCIC, B. PETRAC (ur)., Svijet i Dante, Zagreb,
2021., 105-112., ovdje 105-107.

34 Usp. F. CALE, M. ZORIC, Dante Alighieri, 27.

3 Usp. R. GUENON, Vidljivi i skriveni smisao, 105-112., ovdje 107-108.
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Convivio.*3® Ipak, prema misljenju Beninia broj 22 samo je izveden iz nekoga drugoga
broja, odnosno 11 pomnozeno s 2. Sada se stvari jo$ vise kompliciraju kako je Benini
izdvojio i broj 11. Naime, broj 11 ima smisla kao onaj koji se treba izdvojiti iz razloga
Sto se cijelo djelo temelji na njemu. 33 pjevanja sastoje se od tri djela, iako je Pakao
sastavljen od 34, ipak je prvo pjevanje tek uvod i teznja da se na koncu dobije
zaokruzeni broj 100. Vaznu ulogu u djelu za Dantea ima ritam i zato izabire 11 slogova
u svakoj strofi koja se sastoji od 3 stiha, odnosno 66 stihova, i tako su svi ovi brojevi
umnosci broja 11. Osim u BozZanstvenoj komediji, broj 11 je znacajan i kada se govori o
mnogim umnoscima toga broja poput 22, Sto je broj slova hebrejskoga alfabeta, ali i
Kabalisti¢ke numerologije®’, potom 33 $to je broj godina Isusova Zivota na zemlji. Broj
66 na arapskom je numeristicka vrijednost Allahova imena, a broj 99 u islamu je broj
bozanskih atributa. Sto se ti¢e brojeva 515 i 666, jasno je kako broj 666 nalazimo u
knjizi Otkrivenja kao broj zvijeri, ,,666 stihova razdvajaju Ciaccovo prorocanstvo od
Vergilijeva, 515 Franatino od Ciacovog, 666 opet dijeli proro¢anstvo Brunetta Latinija
od Farinatina, zatim 515 proro¢anstvo Nikole III. od milostivog gospodina Brunetta.*3®
Broj 515 se rimski piSe DXV §to Benini tumaci time da je Dante aludirao na inicijale
Dante, Veltro di Cristo; ovo tumacenje je viSe nagadanje jer se iz ni¢ega ne moze doci

do zakljucka da bi Dante sam sebe nazivao Bozjim poslanikom.3®

6.2. VELTRO | DXV

Kada se govori 0 Bozanstvenoj komediji, vazno je indicirati na simbolizam veltroa,
odnosno hrta i njegova ,,sijamskog blizanca DXV*.*° Hrt se narogito spominje u paklu
koji nije samo opis patnji nego 1 prikaz izvora ¢ovjekovih muka. Svatko tko se bavi
Danteom je osuden na potragu za znaCenjem hrta i tko je on. Stvarni smisao Komedije
nerijetko se smatra da lezi upravo iza onoga simbolizma koje je za mnoge srediSte
cjelokupne Danteove misli. Mnogobrojni su pokusaji rjeSavanja ove enigmati¢ne
usporedbe hrta s drugim pojavama. Nakon toliko vremena joS§ uvijek nema suglasnosti
Sto zapravo za Dantea predstavlja hrt. Talijanski filozof, novinar, romanopisac i

knjizevni kritiCar Giovanni Papini smatra kako je najblize istini da hrt predstavlja

% Isto, 108.

37 Kabalisticka numerologija je definirana kao znanost Svemoguéeg, ¢ovjeka i svemira. Brojevi kabale i
numerologija sadrze dvadeset i dvije tajne koje su Sifrirane u dvadeset i dva slova hebrejske abecede.

38 R. GUENON, Vidljivi i skriveni smisao, 111.

39 Usp. Isto, 112.

0 G, PAPINI, Hrt, u: M. GRCIC, B. PETRAC (ur)., Svijet i Dante, Zagreb, 2021., 39-49., ovdje 39.
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Krista. Ovakvo misljenje se moze uzeti kao relevantno iz razloga $to u prvome pjevanju
Pakla Dante pise o hrtu i vu¢ici.*! Vugica u zenskome rodu, kako to i sam Dante Koristi,
moze se povezati s legendom o Rimu gdje je u ono vrijeme u rimskoj kuriji vladala
pohlepa. Shodno tomu, u ondaSnjoj knjizevnosti pas je simbolizirao vjernost,
ostroumnost, pronicljivost, ali i vjernost branitelja kr§¢ana od napasti vuka koji je

t42

simbol za prozdrljivost, lukavost, grabezljivost.*> Vucica Vergiliju prijec¢i put nakon

¢ega on izgovara slijedece stihove:

,»S MNOgo se zvjeri pari, i s jos vise
Njih ¢e se parit, dok Hrt ne pohiti

I dok joj bolnom smréu ne kidise.<4®

Ovo iskazano prorocanstvo je sibilinsko zbog simbolike, posebice Zivotinjske.
Vergilije govori da ¢e vucica biti s mnogo zivotinja, ali ¢e ju Hrt na posljetku usmrtiti.
U idu¢im stihovima govori da se Hrt nece hraniti zemljom, niti novcem, ve¢ mudroscu,
ljubavlju i krepostima §to se moze povezati s presvetim Trojstvom.** Vugica predstavlja
izvor svega zla i svih grijeha, a to je pohlepa i pozuda, lussuria. Hrt ima za zadacu
protjerati s lica zemlje vucicu, ali i panteru i lava. Jasno je kako ¢ovjek ne moze biti iza
simbola hrta. Koliko god ¢ovjek bio svet, mocan i savrSen, uvijek ostaje stvarnost koja
ukazuje na Covjekovo rodenje u grijehu 1 vjecnost prozeta grijehom. Oslobodenje
covjecanstva od vucice ne moze, dakle, biti djelo Covjeka nego se moze pripisati jedino
Bogu.*® Nadalje, prema katoli¢anstvu i Svetome pismu mora nastupiti paruzija,
odnosno ponovni Kristov dolazak. Paruzija je grcki pojam koji na hrvatskome znaci
ponovni dolazak Krista, te konacan sud i zavrSetak ovozemaljske povijesti svega
dovijedanstva.*® Dante indirektno ukazuje na &injenicu da ée Hrt zapoceti novo razdoblje
Zivota, te da neCe morati vracati vucicu U pakao jer ona je prisutna u ljudima, a to
zapravo indicira na pozudu kao takvu.

S druge pak strane, ako bi se iskljucila paruzija, Hrta se moze tumaciti kao Duha
Svetoga. Njemacki Zidovski pisac i obra¢enik na kri¢anstvo Paulus Stephanus Cassel,

pokuSao je etimoloski opravdati povezivanje Hrta s Duhom Svetim. Hrt, talijanski

41 Usp. Isto, 39-40.

42 Usp. https://www.treccani.it/enciclopedia/veltro_%28Enciclopedia-Dantesca%29/ (29. 12. 2021.)
4 D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 14.

4 Usp. https://www.treccani.it/enciclopedia/veltro_%28Enciclopedia-Dantesca%?29/ (29. 12. 2021.)
4 Usp. G. PAPINI, Hrt, 39-40.

46 Usp. K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Teoloski rjecnik, Dakovo, 1992., 400.
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Veltro, identificirao se s rije¢ju vento koja u prijevodu znaci vjetar. Time je od vjetra
dosao do daha, duha. Jo$ produbljeniju misao o tome je razradio Talijan Filomusi Guelfi
koji je smatrao kako Hrt mora biti Duh Sveti. Ovdje se namece pitanje zasto bi Dante
uopée Duha Svetoga nazvao Hrtom. Prvenstveno je jasno da je vuéica prizivala svojega
prirodnog neprijatelja koji je lovacki pas kojega karakterizira brzina. Dante je mozda
koristio simboliku Zivotinja jer se i u samome kr§¢anstvu iza simbola ribe, janjeta, lava,
pelikana i sli¢no krije Bog. Duh Sveti ima simboliku golubice, no Dante koristi Hrta
kao onoga koji je neprijatelj zvjeri, vudice.*’

Znakovitost, koja je manje zamijecena, nalazi se u Sest slova Veltro, sto je aluzija na
nauk Gioacchina da Fiorea. Gioacchinovo proro¢anstvo govori o recentnom kraljevstvu
Duha Svetoga, a to prorocanstvo se nazivalo Vjecno Evandelje, odnosno Vangelo
Eterno. Iz samoga naziva se krije Sest slova Veltro $to jest Hrt. Kao $to nista u
Danteovu djelu nije slu¢ajno, tako se smatra da je i spomenuto s razlogom. Kao §to je
ve¢ re¢eno, Hrt ¢e se hraniti mudroscéu, ljubavi i kreposti, no i sam Dante smatra da
mora biti jedna od triju bozanskih osoba, a to je Duh Sveti koji ¢e preobraziti zemlju,
protjerati svu pohlepu i preobraziti Crkvu.*®

U prvome dijelu rada iznesen je prikaz Danteova zivota, problematika vremena u
kojem je zivio, te misli pape Benedikta XV. i pape Franje o Danteu. Potom je prikazan
nastanak i struktura samoga djela i kratki prikaz svake od triju katika. Za kraj prvoga
dijela obradena je Danteova simbolika uz dublje shvacanje. Drugi dio rada biti ée
usmjeren na obradu svakoga od sedam krugova Cistilista s poredbom sa sedam glavnih

grijeha.

47 Usp. G. PAPINI, Hrt, 40-44.
48 Usp. Isto, 42-44,
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I1. SEDAM KRUGOVA CISTILISTA I SEDAM GLAVNIH GRIJEHA

U prvom dijelu rada iznesena je slika Dantea kao osobe, nekih njegovih klju¢nih
zivotnih trenutaka, te uvjerenja i stavova. Jasno je za koja se uvjerenja i stavove po
pitanju vjere, drustva i politike Dante zalagao, te zbog Cega je bio protjeran iz rodne
Firence. Upravo je to klju¢ni preokret u njegovom zivotu koji ga je dalje odredio kao
pisca. Koncizno predstavljanje Dantea i Bozanstvene komedije s naglaskom na podjelu
samoga djela, ali i simboliku koja prozima cijelo djelo dovodi nas do idu¢ega koraka
gdje ¢e biti govora o samome CistiliStu prije ¢ega valja reci nesto o grijehu i vremenitim
kaznama. U drugome dijelu diplomskoga rada cilj je predstaviti sedam krugova ¢istilista
koje je Dante klasificirao prema sedam glavnih grijeha, poradi kojih osoba nakon smrti
biva u jednom od krugova distilista i prolazi o¢iS¢enje na odredeni na¢in shodno tezini
grijeha. Kako bi se imao jasniji uvid u sve re¢eno, valja po¢i od razrade pojma grijeha i
definiranja istoga, te shvacanja vremenitih kazni koje ostaju kao posljedice grijeha zbog
kojih osoba biva u stanju prociscenja. Cijeli drugi dio rada usporedivat ¢e se Danteove

misli o grijesima sa stavom katolickog nauka u svjetlu misli izabranih teologa.

1. Grijeh

Prije govora o CistiliStu potrebno je poéi od govora o grijehu. Grijeh je taj koji osobu
dovodi do stanja u kojemu osoba treba proc¢i procis¢enje kako bi bila dostojna uéi u
nebo. Nece se iznijeti cijeli nauk o grijehu, nego je cilj ukratko re¢i kako Katolicka
Crkva gleda na grijeh i kako ga tumaci. Bitno je uvesti u tek povr$no shvacanje grijeha
u Katolickoj Crkvi kako bi se lakSe razumjelo §to Dante govori, ali 1 kako je povezano s
vjerom. Sve receno ¢e biti vrlo koncizno, te je moguée da ¢e dosta toga ostati
nedoreceno. Nije moguée obuhvatiti cjelokupno sliku i cjelokupno shvacanje grijeha, ali

¢e se izre¢i samo poneke stvari na kojima se moze graditi daljnja misao.

1.1. TUMACENJE GRIUEHA U KATOLICKOJ CRKVI

,,Bit ¢ete kao bogovi“ (Post 3, 5) rijeci koje su dovele grijeh u svijet i u samo
srce Covjeka 1 u tome trenutku zapocinje ono Sto nazivamo povijeSéu grijeha. Za
vjernike se grijeh shvaca i tumaci kroz prizmu vjere u Isusa Krista, dok izvan vjere

grijeh gubi svoj vid zla kojega se karakterizira i nerijetko percipira samo kao
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pogresku.*® Danasnjem covjeku nije lako govoriti o grijehu, posebice ne u onom
biblijskom i opée religioznom smislu. Suvremeni covjek kao da je izgubio svijest o
postojanju grijeha 1 nalazi se u nekom razvodnjenom 1 relativistickom stanju svijesti
gdje sve gubi na svojoj vrijednosti.®® Unato¢ toj &injenici neizbjeZno je realno stanje
stvari koje nam daje do znanja da je grijeh jedna od iskonskih pojava u zivotu te se ne
moze poricati postojanje grijeha kao takvog. Osim toga, mi ljudi ne poznajemo
drugaciju stvarnost i postojanje covjeka mimo uronjenosti i impregniranosti greSnoscu.
Danas nije na snazi potpuni nestanak govora o grijehu, niti ga se porice, nego ga se
olako shvaéa i ovjek ga tumadi drugacije.®* Sazimajuci cijeli koncept nauka o grijehu,

po¢i ¢e se od Katekizma Katolicke Crkve koji iznosi definiciju grijeha.

,»Qrijeh jest ‘rijec, €in 1 Zelja protiv vjecnog zakona’. On je uvreda Bogu: podiZe
se protiv Boga neposlusnoséu koja je suprotna Kristovoj poslusnosti. Grijeh je ¢in

protivan razumu. On ranjava ¢ovjekovu narav i ugrozava ljudsku solidarnost.*2

Opcenito govoredi, grijeh se motri i opisuje kao svjesno ucinjen prijestup protiv
bozanskoga zakona. Pojam kao takav je opce religijski, ali je posebice znacajan i
razraden u samome kr§¢anstvu. Grijeh se izravno povezuje sa zlim covjekovim
djelovanjem. Kao glavni uzrok grijeha navodi se afinitet prema zlu kojega svaki covjek
ima kao posljedicu iskonskoga grijeha.>® Katolicki nauk govori o grijehu kao stvarnosti
koja razara zajedniStvo osobe s Trojedinim Bogom. Grijeh je promatran i kao pobuna
protiv Boga, uvreda Boga, te kao egocentri¢ni i samounistavajuci ¢in Koji negativno
utjece na odnos pojedinca s Bogom i sa samim sobom. Isto tako utjece na cjelokupnu
Crkvu koja je zajednica sacinjena od vjernika u kojoj grijeh jednoga naruSava svetost
cijele zajednice.> Kada se radi o pojmovima valja imati na umu kako grijeh jest zlo, ali
nije svako zlo grijeh. Ima i onih zala koji se odnose na bolesti ili zemaljske neprilike
(poplave, potresi...). Grijeh je zlo jer kida dva fundamentalna ¢ovjekova odnosa —

vertikalni s Bogom i horizontalni s ¢ovjekom. Grijeh je uvijek aktivni ¢ovjekov ¢in koji

49 Usp. I. RAGUZ, Grijeh, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za
pastoralnu orijentaciju, 145(2017.)6, 50-56., ovdje 50.

50 Usp. A. LAUN, Pitanja moralne teologije danas, Pakovo, 1999., 268-269.

51 Usp. M. SRAKIC, Moja savjest je cista, Dakovo, 2013., 361-363.

52 Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 1994., br. 1870. i 1871. (=KKC)

58 Usp. Grijeh. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.,
dostupno na: https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=23389 (24. 1. 2022.)

5 Usp. M. SRAKIC, Moja savjest je cista, 373-383.
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se moze ostvariti mislju, rije¢ju, djelovanjem i propustom.®® On je poput sile koja je u
¢ovjeku i pred kojom on biva nemocan te poradi grijeha trpi njegove posljedice koje se
o¢ituju kao osjecaj krivice i nesavrSenosti, kako pred Bogom, tako i pred ljudima.
Vazno je istaknuti kako Bog prezire 1 ne voli grijeh, ali grjesnika ljubi i Zeli ga vratiti na
ispravan put. Bog na ¢ovjekovu grje$nost odgovara prastanjem i jedini je koji moze
posve oprostiti.>®

Kao $to je Dante gradirao grijeh u Paklu, a naro¢ito u Cistilistu, postoji i
teoloSko gradiranje grijeha i nemaju svi grijesi jednaku moralnu tezinu. Prema ovome se
takoder vidi Danteova upucenost i poznavanje katolicanstva, gdje on sam radi gradaciju
grijeha shvacajuci da ne ranjava svaki grijeh dusu jednakom tezinom. Klasi¢na podjela
grijeha u Katolickoj Crkvi je na smrtne, teske i one lake grijehe. Po definiciji je jasna
razlika izmedu teSkoga i lakoga grijeha. Vazno je uzeti u obzir da laki grijeh ne znaci da
to i dalje nije grijeh koji ima svoju odredenu tezinu.®’ Izmedu teskoga i lakoga grijeha
postoji stupnjevita, ali i vazna razlika prema tri elementa koja grijeh sadrzi. Prema
Marinu Sraki¢u, grijeh, moralno gledajuci, sadrzi tri elementa: materija grijeha,
spoznaja 1 pristanak. ,,Grijeh je tezak ako je savrSeno ljudski ¢in, odnosno ako je izvrSen
s potpunom spoznajom i pristankom; grijeh je lak ako ¢in nije savrSeno ljudski. Tezina
ili lako¢a materije pretpostavno uzrokuju da ¢in bude ili ne bude savrSeno ljudski i
tezak.“*® Grijesi su ti koji ¢ovjekovu dusu obiljezavaju onime §to nazivamo vremenitim
kaznama. Vremenite kazne ostaju nakon pocinjenog grijeha kao posljedice koje ¢ovjek

treba podnijeti zbog oziljaka koji ostaju nakon grijeha, pa i njegova oprostenja.

1.2. VREMENITE KAZNE I OCISCENJE NAKON SMRTI

Prikazavsi grijeh u saZetome smislu kako ga gleda Katolicka Crkva, treba nesto
reéi i o vremenitim kaznama, prije same obrade Cistilista. Pod pojmom vremenite kazne
se razumijeva ono Sto ostaje na dusi nakon grijeh poradi ¢ega osoba biva podvrgnuta
procis¢enju. Grijeh, dakle, ostavlja vremenite kazne od koji se osoba ¢isti kako bi bila
dostojna uci u nebo.

Laki grijeh zna¢i da nedostaje ili je nepotpun jedan od gore tri navedena
kriterija - materija grijeha, spoznaja i pristanak. Laki grijeh nas ne odvaja u potpunosti

5 Usp. J. M. FOWLER, Grijeh, u: Biblijski pogledi 9(2001.)1-2, 37-78., ovdje 53-54.
% Usp. L. NEMET, Teologija stvaranja, Zagreb, 2003., 168.

57 Usp. A. LAUN, Pitanja moralne teologije danas, 292-294.

5% M. SRAKIC, Moja savjest je cista, 391.
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od Boga, ne prekida se odnos i prijateljstvo s Njim, te na koncu, pocinjenjem lakoga
grijeha Covjek ne biva lisen Bozje milosti, ljubavi i vje¢noga blazenstva. Usprkos tomu,
laki grijeh je onaj koji nam ostavlja biljeg vremenitih kazni, oslabljuje nam ljubav i
nerijetko dovodi do pocinjenja teSkoga grijeha. Vremenite kazne covjeku bivaju
oprostene ili u ovom zivotu ili u CistiliStu, medutim, tesko je odrediti i biti siguran
koliko traju i kolike su. No, za katoli¢ki nauk o postojanju CistiliSta one su neporecive.
Vjerujemo kako sveti sakrament pokore pomaze i brise barem dio grijeha. Prema tomu,
penitentu je vazno redovito pokajanje i priznanje grijeha kako bi se dobio oprost.

,Oprost je otpustenje vremenite kazne pred Bogom za grijehe kod kojih je
krivica ve¢ izbrisana...*®

Reatus poenae temporalis, odnosno vremenite kazne se nazivaju vremenite jer,
kako kaze sveti Toma Akvinski da svakom redu krivnje i zasluge odgovara red u kazni i
nagradi, jer radi se o kaznama koje proizlaze iz ¢ovjekove slobode. Vremenite su iz
razloga Sto ih se pokajnik ne moze osloboditi drugacije osim vremenom te ozbiljnim i
dugotrajnim razvojem izmjenjivanja svoje cijele biti i istinskog obracenja. Kazne
djeluju dvovrsno: iznutra i izvana. Nutarnje kazne se odnose na slobodnu odluku
dovjeka za grijehe, a vanjska je djelovanje.? Kazna se ovdje odnosi na teske ili lake
grijehe koji djeluju dvojako: odvajaju gresnika od jedinstva s Bogom i iskljucuju ga iz
vje¢noga blaZenstva. Bog ipak onomu iskrenom pokajniku oprasta grijehe u sakramentu
ispovijedi, ali i oslobada ga barem djelomi¢no ili potpuno vremenite kazne. Vremenite
kazne redovito ostaju nakon sakramenta pokore, osim ako je penitent potpuno skrusen 1
savrSeno Se kaje. Ovozemaljsko ocis¢enje od grijeha je moguce potpuno, ali kada se
radi o vremenitim kaznama njih se okajava pokorom, ali i u cistili§tu §to nam i
Katekizam jasno govori. Prema KKC, oni koji nisu potpuno u prijateljstvu s Bogom, ali
su sigurni za svoje spasenje, prolaze o¢iS¢enje od grijeha kako bi bili dostojni uci u
nebo.%! Stjecanje ovozemaljskog oprosta od vremenitih kazni moze Se postiéi:
molitvom, postom, zagovorom svetaca, euharistijom, klanjanjem, Citanjem Svetoga
pisma, tjelesnim i duhovnim djelima milosrda i sli¢no.%? Odredena Cetiri uvjeta, kako

isti¢e Ivan Fucek, za oprostenje su: ,,sakramentalna ispovijed, sveta pricest, molitva na

% KKC, br. 1471.

8 Usp. B. VULIC, Navikavanje slobode na BoZje milosrde O vremenitim kaznama i oprostima, u: 1.
RAGUZ, S. SOKCEVIC (ur.), O Bozjem milosrdu, Zbornik radova s Medunarodnoga znanstvenog
simpozija o milosrdu odrzanog 22. travnja 2016. godine na Katolickom bogoslovnom fakultetu u Bakovu
Sveucilista Josipa Jurja Strossmayera u Osijeku, Pakovo, 2016. 75-94., ovdje 83.

81 Usp. KKC, br. 1472.

62 Usp. 1. FUCEK, Grijeh, obracenje, Split, 2004., 81.; 90.; 245-246.; 365.; 401-409.
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nakanu Sv. Oca. Uz to treba iskljuditi svaku privrzenost uz grijeh, makar i laki.*®3

Potpuni oprost je onaj koji oslobada vremenite kazne i uz ova Cetiri uvjeta vazno je da
osoba bude krstena, da nije izop¢ena, da je u stanju milosti i da Zeli oprost. Uz to jos je
vazno izvrSavanje djela pokore; ne Ciniti grijeha, primiti pricest 1 skruseno se
ispovjediti.5 Ipak, ne treba olako shvacati oprost od vremenitih kazni jer ovjek svojom
slobodnom voljom bira svoj zivotni put. Na tomu tragu teolog Ivica Raguz podsjec¢a na
bitnu stvar koju uvijek valja imati na umu: ,,Naime, prema katolickom shvacanju, Bozji
oprost u ispovijedi ne oslobada Covjeka od (vremenitih) kazni. Deus, qui nullum
peccatum impunitum dimitti — Bog nijedan grijeh ne oprasta nekaznjeno.%

Dakako da je Bog milosrdni Otac, ali covjek bez kazne ne moze biti svjestan
siline grijeha koju ¢ini Bogu, bliZznjemu 1 sebi. Sakrament pokore vjernika upucuje na
Boga koji je milosrdan i pravedan, na Boga koji je ljubav i koji prasta, ali i na gnjevnog
te na onoga koji sudi.®® U sakramentu pomirenja ¢ovjek pusta Bozje milosrde koje mu
oprasta grijehe, ali i vazan segment jest Covjekova izreCena odluka kako vise nece
grijesiti. Unato¢ tomu, ne moZe se sa sigurnoscu re¢i da je grjeSna povijest penitenta
obrisana u vremenu. Nakon sakramenta ispovijedi i kajanja joS uvijek u penitentu ima
onaj stari ,.ja“ koji je zgrijesio. Covjek je taj koji svoje staro ,.ja“ odbacuje i odluéuje
prihvatiti novo ,,ja“ koje usmjerava prema dobru.®’

Grijeh, kako je konstatirano, covjekova je stvarnost i on je u grje$no stanje trajno
uronjen. Takav gresan Covjek sklon je grijesiti nekada manje, a nekada vise svjesno.
lako krS§¢anima krStenjem biva izbrisan biljeg iskonskoga grijeha, ¢ovjek 1 tada nije
liSen svoje gresnosti u koju je trajno uronjen. Svaki od grijeha nosi za sobom pecate Koji
se nazivaju vremenitim kaznama — duhovne oziljke koje svaki grijeh ostavlja u svijetu i
onda kada je oprosten. Vremenite kazne za grijehe u ¢ovjeku zamucuju sliku Bozju na
koju je on stvoren, te shodno tomu ¢ovjek ne biva dostojan u¢i u nebo. Kako bi se
covjekova narav, dusa i cijeli ,,on* vratili u stanje u kakvom ga je Bog htio i stvorio,
covjek biva podvrgnut proc¢is¢enjima. Takva prociS¢enja nakon smrti Katolicka Crkva
naziva Cistilistem. CistiliSte mnogi teolozi tumace na sliéne nadine, ali s drugagijim
naglascima i videnjima. U radu ¢e nadalje biti iznesena vizija CistiliSta pjesnika Dantea

koji ga je usporedio sa sedam glavnih grijeha i tako poslozio sedam krugova distilista.

83 Isto, 403-404.

64 Usp. Isto, 404-405.

65 1. RAGUZ, Grijeh, 54.

% |sto, 54-55.

67 Usp. B. VULIC, Navikavanje slobode na Bozje milosrde. O vremenitim kaznama i oprostima, 82.
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Prema Danteu, ali i nekim teolozima, te svjedocanstvima svetaca i blazenika (Sto ¢e biti
prikazano u treCemu dijelu rada) ne pate sve duse jednako jer nisu svi grijesi jednaki.
Dante polazi od predcistiliSta koje je najblize paklu, potom ide kroz svaki od sedam
krugova gdje se polazi od najtezih i ide se prema lak$im grijesima. Ovako shvacanje
grijeha od tezeg prema lakSemu je Danteova misao, a ne opc¢eprihvacen katoli¢ki nauk.
Cilj Danteova cistiliSnoga puta jest put k nebu i ukazivanje na vjec¢nu nadu i milost koju

svako ima na dar ako ima ispravno usmjerenu raspolozivost i ustrajnost u dobru.

2. Krugovi ¢istilista prema Danteu i glavni grijesi

2.1. PREDCISTILISTE

,»1 0 drugome carstvu ja ¢u pjeti,
Gdje ljudska dusa Cistiti se stane

I vrijednom biva k nebu da poleti.*®®

Prvo i drugo pjevanje Cistili§ta je uvod u samo ¢istiliste, odnosno u samo
preddistiliste. Ve¢ na samome pocetku Dante je ukazao na bit CistiliSta i ono zbog Cega
covjek biva u takvome stanju. Nakon prelaska iz prve kantike koja govori o paklu,
Dante govori o drugome carstvu, odnosno o svojoj drugoj kantici — Eistilistu. Putem
CistiliSta osoba biva prociS¢ena i adekvatna da ude u nebo jer Covjek treba proci
odredenu vrstu o¢is¢enja da bude dostojan i prikladan za vje¢nost.®® Dante opisuje kako
su andeli ti koji vode duse u Cistiliste. Nadalje, u tre¢em pjevanju govori o onima koji su
u predcistiliStu jer su izopcéeni iz Crkve. PredcistiliSte, odnosno podnozje brda Cistilista

je mjesto gdje ,,pravda ¢isti nam rane".’

,»Istina, onaj tko umre u izop¢enju
Iz Svete crkve, makar se pred smrt i pokaje,
Mora ostati izvan ovog strmog brda
Trideset puta toliko vremena koliko je

ProZivio u svojoj oholosti, ako se ta odluka

8 D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 191.
89 Usp. R. GUARDINI, Posljednje stvari, Zagreb, 2002., 29.
0 D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 201.
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Dobrim molitvama ne skrati.«"*

Nauk Katolicke Crkve jest da se ne treba zaboraviti moliti za pokojne kao §to i
sam Dante na pjesnicki nacin podsjeca, ali 1 ukazuje na povezanost i zajedniStvo svih
vjernika. Naziv za takve pokojne jest ,,uboge duse“.”? Naziv je to koji se s jedne strane
moze shvacati kao ljubaznu prisnost i milost, ali s druge strane ima odredene elemente
ponizavaju¢ega. Svi vjernici su pozvani brinuti za pokojne i moliti Duha Svetoga da ih
privede licu Bozjemu, te suosjecati s njima uz dozu strahoposStovanja zbog neznanja
kroz §to zapravo prolaze. Briga za pokojne je znaCajan dio same liturgije Crkve i
konstitutivni je element kr$¢anskoga zivota jer putuju¢a Crkva osim $to moli za sebe,
mora moliti i za trpe¢u Crkvu koja se ne moze moliti za sebe nego samo za druge.”
Molitva za pokojne se najjae ocituje u samom euharistijskom slavlju. Rijec¢ima
»Spomeni se i nase brace i sestara koji usnuse u nadi uskrsnué¢a“ mozemo i trebali bi biti
svjesni povezanosti putujuce Crkve koja je pozvana, naravno sa proslavljenom Crkvom,
na molitvu za trpeéu Crkvu u ¢&istilistu.”* Molitvu za pokojne Dante spominje u osmome
pjevanju gdje navodi da duse vape da se za njih moli kako bi im se skratile muke.
Cetvrto pjevanje govori o dusama koje su zbog svoje lijenosti &ekali obradenje u ¢asu

smrti, a peto o onima koji su umrli nasilnom smrcu i ekstremno se pokajali.

,»Od nasilne smo svi mi pali pesti,
A greSan nam je Zivot bio cijeli,
Kad svjetlo s neba dovede nas k svijesti, (...)

Svijet ostavismo s Bogom pomireni (...)*“"

,Krist ne dodjeljuje nespasenje, samo covjek mozZe postaviti granicu spasenja.*’®
Sud kojemu ¢emo svi biti privedeni se odnosi na potpuno skidanje maski i trenutak kada
covjek biva otkriven sa svim svojim grijesima 1 propustima. Kao vjernici imamo nadu
da je Krist pravedni sudac koji ¢e uvaziti svako ¢ak i posljednje traganje za istinom i

nadu u posljednje trenutke spremnosti prepustiti se volji BoZjoj i prihvatiti Boga.”” Bog

" D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, Cistiliste, ur. B. Petra¢, Zagreb, 2022., 89-91.
2 R. GUARDINI, Posljednje stvari, 30.

73 Usp. Isto, 30.; 40.

™ Usp. A. GRUN, Sto dolazi nakon smrti?, Zagreb, 2011., 82-84.

> D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 214.

6 J. RATZINGER, Eshatologija, Split, 2016., 197.

7 |sto, 169-199.
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covjeka ne mora izravno kaznjavati, ve¢ ¢e Covjek sam osjecati bol i jad kada uvidi
svoje grijehe i bude sebe gledao kako ga zapravo gleda sam Bog. Osim Boga kao suca,
vjernici trebaju imati nadu i vjeru u Boga koji lijeci, koji je milosrdan i koji ¢e uvijek
rado poéi za onom stotom ovcom koja je izgubljena. (usp. Mt 18, 12-14)"® Tako i Dante
u spjevu ostavlja nadu koju vjernik treba uvijek imati u sebi. U devetom pjevanju je
opis prelaska iz predcistilista u samo CistiliSte na ¢ijem je ulazu Dante bio obiljezen kao
onaj koji mora proc¢i ovo stanje da bi se ocistio. I ve¢ ovdje vidimo tu nadu koju Dante
ulijeva ¢itatelju koji uvida da nije trajno tu i da ide prema nebu. To obiljezje ¢e izvrSiti

andeo sa sedam slova ,,P* §to znaci peccata, odnosno grijesi.

,»,Vrhom maca mi je na Celu
Urezao sedam ,,P* 1 rekao: Nastoj oprati

Te rane kad bude$ unutra.*“"®

2.2. PRVI KRUG — OHOLI

Prvenstveno ¢e se opcenito predstaviti sama oholost kao takova i indicirati ¢e se
neki elementi koji su karakteristi¢ni za taj grijeh. Kako bi se bolje povezao Dante s
katolicanstvom, ukazat ¢e se prvo na katoli¢ki pogled na oholost, potom na Danteov
pogled na oholost, ali i osobe koje Dante prikazuje da su potpale u Sake toga grijeha koji
th je obuzeo. Oholost je neSto Sto je dobro poznato kako u vjerskom, tako 1 u
svjetovnom zivotu. Govoriti o oholosti na jasan nacin se moze kroz mnostvo mitova i
legendi koji su vrlo poznati iz razloga §to su oduvijek ljudi upozoravali i bivali
upozoreni na ovaj grijeh. Jedan od gr¢kih mitova jest onaj o Ikaru i njegovu ocu Dedalu
koji bivaju bafeni u labirint od strane kralja Minosa. Dedal priprema krila koja
pri¢vrscuje voskom o Ikara. Ikar je iz oholosti bio ocaran letom do te mjere da je letio u
visine gdje mu sunceva toplina topi vosak 1 on pada u more. Ovu pricu se moze najbolje
povezati sa ljudskim sposobnostima koje imaju granice kojih treba biti svjestan. Ikarov
let u visine upucuje na postojanje granica i opasnosti koje ¢e uslijediti ako se granice

prekorace.®°

8 Usp. L. NEMET, Kr$éanska eshatologija, Zagreb, 2002., 78-82.
™ D. ALIGHIERI, Bozvan,stvena komedija; Cistiliste, 189.
8 Usp. LI. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, Zagreb, 2013.,84-85.
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Kada se govori o oholosti u vjerskome smislu nju se nerijetko shvaca kao onu
koja osobu lisava vrlina, te svake pravic¢nosti i svetosti. Oholost ne samo da ranjava
dusu 1 liSava vrlina, nego ona smrtno ranjava cjelovitu osobu. U krS¢anstvu primjer
oholosti se najbolje ocrtava u Luciferu. Lucifer je bio najsjajniji i najlucidniji andeo koji
se uzoholio zbog Cega je na koncu i zbacen s neba. Problematika oholih jest §to sebe
smatraju ravnima Bogu, te im shodno tomu Bog nije potreban. Oholost je od naSeg
nastanka prvi grijeh i prvi prijestup koji je u¢injen.®? Crkveni oci su oholost, prema
tome, nazivali poglavicom grijeha.®? lako mnogi oholost stavljaju na kraj, oholost je ta
od koje valja po¢i — abecedno prema talijanskome accidia, avarzia, gola, invidia, ira,
lussuria, superbia.®® Ne treba uzeti u obzir samo abecedni slijed nabrajanja grijeha,
nego se i zbiljski moze oholost uzeti kao zacetnicu grijeha od koje i zapocinje
covjekova uronjenost u grijeh 1 greSno stanje. Grgur Veliki oholost naziva ,.glavni
grijeh®, a Toma Akvinski govori o in primis, oholost je, dakle, zbir svih grijeha.
Akvinski govori o oholosti kao ,,poroku grijeha kojim ¢ovjek, protiv zdravog razuma,
zudi za veéim od mjere svojih uvjeta.“®* Protiv zdravoga razuma je iz razloga §to se
ohola osoba nalazi u neuravnoteZenosti i nesrazmjeru izmedu stvarnosti i sebe, te gubi
mo¢ zbiljskog prosudivanja. Oholost treba percipirati kao onu koja je univerzalna jer
zahvaca sve pore drustva, te se nalazi u svim podruc¢jima i u svim ljudima jer nitko nije
izbavljen od nje same.®

Dante je bio na tragu Akvinskoga kada govori o oholosti. Jedanaesto pjevanje
Dante zapocinje molitvom ,,O¢e nas“ jer zeli ukazati na jednakost svih pred Bogom.
Molitvom Dante stavlja u prvi plan c¢injenicu kako su ohole osobe vecinom
egocentricno usmjerene i misle da su same sebi dovoljne poradi ¢ega odbacuju, kako
Boga, tako i bliznje. Molitvom ,,O¢e nas* oholi se duboko kaju i pridaju svu slavu i ¢ast
Bogu. U prvome krugu cistilista Dante govori kako nailazi na tri osobe: Omberto
Alddobrandeschi, Oderisi da Gubbio i Provenzano Salvani. Svaki od njih predstavlja
odredeno zanimanje, prema kojemu, po misljenju Dantea, oholost moze uciniti lakom i

neizbjeznom. Tu se radi o plemstvu, umjetnosti i politici.® Prvi od njih se obraca

81 Usp. I. KASIJAN, Duhovni boj s osam glavnih strasti, Zagreb, 2013., 87-90.

8 Usp. LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 80.

8 Prijevod: lijenost, $krtost, neumjerenost, zavist, srditost, bludnost, oholost.

8 R. FISCHELLA, Oholost, u: L.SCARAFFIA (ur.), Glavni grijesi, Zagreb, 2020., 9-22., ovdje 16.

8 Usp. B. VULIC, ,Kraljica grijeha, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije.
Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 1.

8 Usp. R. FISCHELLA, Oholost, u: L.SCARAFFIA (ur.), Glavni grijesi, 16-17.
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Danteu s retorickim pitanjem o neiskorijenjenoj oholosti, ali i da zbog njegova grijeha

pati i njegova obitelj.

,,Ja sam Omberto; nisam samo ja
Zbog oholosti kaznjen padom skorim,

Veé zbog nje strada moja svojta sva.*®’

Iz ovih se rije¢i jasno zakljucuje kako grijeh jednoga ima utjecaja na cijelu
zajednicu. Sam Dante svjestan je ¢injenice da grijeh ne ranjava samo jednoga ¢ovjeka
nego se ti¢e cijele zajednice, jer svi smo odgovorni jedni za druge i utjeemo jedni na
druge. To je iz razloga Sto je Covjek stvoren za zajednicu i u zajednici, on utjece na
zajednicu i ona na njega. Nadalje, govori Oderisi (za kojega je slava isprazna), sto se

moze povezati sa rije¢ima Grgura Velikog koji je oholost definirao kao inanis gloria.®

,»Ah, tasta slavo ljudske mo¢i!

Kako se kratko zelene tvoji vrhovi«®®

Moze se protumaciti kako Dante ovom izjavom naglasak zeli staviti na brzu
prolaznost zivota, odnosno kratkotrajnost svega izvanjskoga i iluzorno dobroga sto
osobu ¢ini oholom. Dante oholost prikazuje kao onu koja je varljiva i1 naizgled dobra te
brzo prolaznu za svu lucidnost toga zla. lako se u trenucima dolazi do nemijerljivih
visina, sve to brzo prolazi i nastupa sam ogromno razocarenje.”® Dante je na tragu
Augustina kada govori da su ljudi poput crva koji ¢e se preobraziti u andeoskog leptira.
Time daje nadu dusama u Cistilista da ¢ée spasenje jednom do¢i i da nada postoji.”*
Oholost u c¢ovjeku rada iracionalnu mrznju, taStinu, umiSljenost, pretjeranu
ambicioznost, zavist 1 slicno tomu. Oslobadanje oholosti se dogada kada covjek postane
istinski ponizan.®? Lijek protiv oholosti jest poniznost, te je to isticao i sv. Augustin.
Augustin je isticao i Krista koji je stoZerni primjer ponizna ¢ovjeka. Ipak, za Augustina

Krist nije samo pokazatelj kako se Zivi istinska poniznost, ve¢ je ocitovanje

87 D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 246.

8 Prijevod: isprazna slava.

8 D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija; Cistiliste, 219.

% Usp. R. FISCHELLA, Oholost, u: L.SCARAFFIA (ur.), Glavni grijesi, 17-18.

91 Usp. LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 85.

9% Usp. B. HRANIC, Oholost, korijen i izvor svih grijeha, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 2-3., ovdje 3.
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utjelovljenoga Boga koji je ocitovao svoju poniznost.”> Oholost je prva u nizu
Danteovih krugova jer od nje sve proizlazi. Prvi krug koji je najblize paklu je upravo za
ohole. Dante je polazio od najtezih grijeha, jer su po njemu najtezi gresnici blize paklu
poradi ¢ega duSe viSe i jaCe pate, ali i patnja im je znatno duza jer im je put do raja
najdalji. Drugi krug distiliSta, po Danteu, je za zavidnike koji u njegovim ocima nisu

puno bolji od oholih.

2.3. DRUGI KRUG — ZAVIDNICI

Drugi krug Danteova CistiliSta rezerviran je za zavidnike. Prvobitno ¢e se poci
od opcenitog svjetovnog pogleda na zavisti, te katoli¢kog pogleda na istu, a na koncu ¢e
se prije¢i na sam Danteov tekst o zavisti. Kada se govori o grijesima opéenito, valja
po¢i od pogleda na grijehe kroz prizmu neodjeljive povezanosti svih grijeha. U 6.
stolje¢u Grgur Veliki indicirao je to da jedan grijeh poni¢e drugi i da su povezani. Za
prvi grijeh uzima oholost koja za cilj ima iskvariti ljudsko srce do mjere da ono postaje
zavidno. Nadalje Grgur Veliki nastavlja niz s ostalim grijesima. Zavist bi se mogla
promatrati kao grijeh koji ima esencijalni drustveni element jer nas okrece jedne protiv
drugih.®*

Zavist se, prema Skotskoj spisateljici Muriel Spark, moZe svesti na naSe trajno
propitivanje o tome Sto drugi ima, a ja ne. Zavist rada dubok osjecaj mrZznje prema
drugome zbog toga $to nemamo ono $to on ima. Ona kao grijeh nije iskljucivo tjelesna,
nego je duhovna jer se smatra duhovnom zalosti koja vodi k tmurnom raspolozenju
osobe. Sli¢no tome govorio je finski pisac Bo Carpelan koji je zavist opisao kao bolest
duse i duha.® Osjeéaj zavisti ovisi prvenstveno o ¢ovjekovu srcu, posebice onaj koji
svoje ,,ja“ stavlja u srediste, te shodno tomu, ne moze rasti u zajednis$tvu niti ispravnom
promatranju svijeta zbog ¢ega postaje deprimiran poradi srece 1 uspjeha drugih. Zavist
rada u Covjeku 1 nepovjerenje, zelju za sukobom te u korijenu sjece svaki oblik
solidarnosti. Zavist je jedan od temeljnih ¢imbenika zbog kojega se ubrzava proces
raspada drustva koji osobe mozda prividno ¢ini slobodnijima, razli¢itijima,
natjecateljski nastrojenima 1 sve sli¢no tomu, ali zapravo sve to ¢ovjeka baca u ponor

osamljenosti 1 okrenutosti samo prema sebi. Ljudima nedostaje Zivljenja evandeoske,

% Usp. I. BODROZIC, Oholost u otatkoj tradiciji sjevernoafri¢kih pisaca, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke
nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 25-30., ovdje 30.

% Usp. V. PAGLIA, Zavist, u: L.SCARAFFIA, Glavni grijesi, 45-56., ovdje 52-53.

% Usp. LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 166.
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Isusove ljubavi, agape. U svijetu ljubav postoji, no ona je vise kao ,,eros sto znaci da se
hrani tudim nedostacima ili pak filia koja se raduje zbog necije prisutnosti.“% Zavist je
relacijski grijeh, iz razloga §to se rada u odnosu s drugom osobom. Ona kao takva
postoji od kada postoji i ¢ovjek, jer je u svijet usla ¢ak i smrt zbog zavisti. Prvi biblijski
primjer smrtnog grijeha, bratoubojstvo, je proizaslo upravo iz zavisti. Zavist je grijeh
koji ne donosi nikakvu hedonisti¢cku naznaku jer je destruktivna.’” Novozavjetni primjer
ljubavi u svijetu je sve viSe enigmatican jer su ljudi naviknuti sebe stavljati na prvo
mjesto. Time se gubi osjecaj za solidarnost, za vaznost zajednice i zajedniStva koji vodi
otudenju koje opet vodi direktno u zavist. Kada je osamljen ¢ovjek razmislja o onome
Sto nema, a drugi ima, ne veseli se tudim uspjesima nego ga pate njegovi manji uspjesi,
ne cijeni sebe nego se vje¢no degradira i upada u zacarani krug ljubomore i bijesa.
Primjera zavisti je jo§ mnogo 1 sve Se to odvija u sivilu Zivota kojega se, nazalost, sve
vise tretira i shvaéa kao nesto §to je normalno. Covjek se sve vise okreée sebi, svojim
uspjesima i gradi svoj Zivot samo za sebe gdje ne ostavlja prostora rasti skupa s nekim u

potpunoj i nesebic¢noj ljubavi.

,, TU nema sjene niti se pojavljuje znak:
Stijena je glatka i gladak je put

Od modro-sivog kamena.*%

Dante na pocetku govora o drugome krugu distiliSta opisuje to mjesto kao
modrosivo s glatkim stijenama. Kao §to je ve¢ konstatirano, zavidnici su osamljene
osobe bez ljubavi u srcu zbog cega se i nalaze u vjecnome sivilu. Nisu ni najgori
gresnici iz crnila, niti su svetci iz lucidnosti, nego su robovi sivila u kojemu se bore da
egzistiraju. Sivilo se moze gledati poput nekog indiferentizma i apatije koja ¢ovjeku ne
mozZe donijeti niti najbezdusniju patnju niti najimpozantniju sre¢u, nego su uvijek
negdje izmedu — nedefinirani. Stijene su im glatke poradi ¢ega Se ne mogu penjati, ne
mogu napredovati nego pate sami sa sobom u jednom mjestu koje izaziva samo osjecaje
duboke osamljenosti koja boli. Zavidnici, egoisti se bore da se penju po tim glatkim

stijenama. Njihova patnja 1 breme grijeha je golemo upravo zbog prepustenosti samima

% V. PAGLIA, Zavist, u: L. SCARAFFIA, Glavni grijesi, 55.

97 Usp. A. JELICIC, Sedam glavnih grijeha u postmoderni, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 4-13., ovdje 10.

% D. ALIGHIERI, Bozanstvena komedija; Cistiliste, 245.
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sebi. Dante cijelo vrijeme naglasava ljubav koja je potrebna da bi se spasili i izasli iz
zone sivila.

Zavist se moze promatrati 1 kao porok kojega se ljudi stide ili ga jednostavno
taje od drugih. Dante opisuje drugi krug cistilista kao sivilo gdje zavidnici leze po
sivome kamenju 1 jedni druge podrzavaju kako bi ispastali za svoje grijehe mrznje i
zavisti prema drugima. Dante radi kontrast kada govori o sivilu zavidnika govoreci
isklju¢ivo o zaru ljubavi koju oni za Zivota nisu ispoljavali. ,,Zanimljivo je jo§ zapaziti
kako pjesnik smjesSta zavidnike na pola puta izmedu oholih i srditih ljudi, isticu¢i tako
poroke i grijehe koji se uzajamno prozimaju, kao Sto je ljubomora, oholost i

nasilnost.“%°

,,1 kao $to slijepac sunca ne uziva,
Tako i ovim sjenama kraj mene

Nebeska svjetlost svoje slasti skriva“?

Zavidnik je u nemoguénosti vidjeti bilo Sto dobro oko sebe, napose ako se radi o
drugim ljudima. Dante naglasava kako su zavidnici slijepi, ne samo izvanjski, nego i u
nutrini. Zavidnik nosi u sebi slijepo srce koje se zadovoljava samo sobom iako trune u
svojoj osamljenosti i prozdire ga mrznja i patnja jer nosi breme samoée. Covjek nije u
svojoj biti zao i 10§ nego zbog svoje oholosti i utamnicenosti srca nije U Stanju vidjeti
dobro. Moze se poci od Lucifera koji je trebao biti svjetlonoSa, no zbog silne oholosti 1
ljubomore biva udaljen od Boga. Lucifer tako postaje osamljeni zarobljenik koji ne
podnosi zajednistvo, niti one koji su u zajednistvu s Bogom i medusobno. Svaki grijeh
se moze zasebno promatrati, ali su svi proZeti jedan drugim 1 slijede jedan iz drugoga.
Oholost rada zavist koja vodi do srditosti koja takoder ima loSe ciljeve 1 povode. Od
silne zavisti koja truje covjekovo srce on biva u stanju krajnje mrznje, ljutnje i srditosti.
MozZe se reci kako je zavidna osoba cak 1 srdita, te tako Dante u idu¢em krugu govori o

srditima koji su nastavak i svojevrsna nadovezanost na zavidne osobe.

% LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 177.
10 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 256.
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2.4. TRECI KRUG — SRDITI

Dante u tre¢i krug cistiliSta smjesSta srdite, koji su nesSto blize cilju spasenja,
odnosno raju. Za govor o srditima poci ¢e se od Biblijskih tekstova koji govore o
sudbini i naravi onih koji su obuzeti srditos¢u. Prvobitno ¢e se teoloski prikazati srditost
I spomenuti svjetovni pogled na istu, a potom razrada Danteova shvacanja dusa koje su
potpale pod ljagu ovoga grijeha. Danteov pogled na srdite biti ¢e potkrijepljen

izabranim citatima koji opisuju ovaj ¢istilisni krug.

,»Svaki koji se srdi na brata svoga, bit ¢e podvrgnut sudu® (Mt 5, 22)
,»tko god mrzi brata svoga, ubojica je* (1 Iv 3, 15)

Srdzba je izravan pokazatelj i uzrocnik mrznje i netrpeljivosti prema bliznjemu,
ona je ta koja ima za cilj prekinuti odnos zajednistva medu ljudima. Radanje mrznje i
prekid odnosa indirektno ubija bliznjega, ali i mrZnja, i sve ucinjeno iz mrznje, ubija u
bliznjemu sliku Boga na koju je stvoren. Ubiti bliznjega svoga se moze 1 iz €iste mrznje
koja je proizaSla upravo iz siline srdzbe koja je u svojoj srzi negiranje odnosa i
negiranje uvazavanja dostojanstva osobe.'%! Srdzba je ta koja Govjekov um blokira i on
biva u mraku i ne moZe jasno vidjeti zbilju. Gledajuéi svjetovno, engleski politi¢ar
George Savile je za srdzbu rekao kako ona uvijek ima neke povode, ali da ti povodi nisu
dobri. Osim njega, car Marko Aurelije je takoder drzao da su posljedice gnjeva
pogubnije nego sam trenutak &ina toga grijeha.'%? Iz ovoga proizlazi kako srdzba
ostavlja veliki trag nakon §to je ucinjena, jer vracajuci se na biblijski citat koji je
naveden, jasno je kako su rijeci te koje bliznjega, ne samo ranjavaju, nego nerijetko i
ubiju.

SrdZba moze biti loSa ali 1 dobra. Dobra srdZba je ona koja nas potice da se
ljutimo na zlo, ona koja za cilj ima uspostavu pravde i dobra. Srdzba, pozitivno
gledaju¢i, mora za cilj imati dobro prema bliznjemu i poraz zla. Najistaknutija slika za
primjer dobre srdzbe je Isusov izgon trgovaca iz hrama (usp. Mk 11, 15; Iv 2, 14). lako
se moze promatrati kao pozitivna, to ne znaci da je naSa ljutnja opravdana. Medutim,
nije uvijek ni loSa. Negativna i nepozeljna srdzba je, logicki gledajuéi, ona koja ima

tendenciju povrijediti bliznjega, unijeti razor, nemir, mrznju, ljutnju i slicno tome. Ljudi

19 Usp. E. BIANCHI, Srditost ili gnjev, u: L. SCARAFFIA, Glavni grijesi, 89-109., ovdje 102.
102 Usp. L. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 125.

36



iz osjec¢aja boli nerijetko razvijaju osje¢aj mrznje i ljutnje koji se iskazuje kroz zle misli
i djela upucena bliznjemu.%® U Svetome pismu imamo i prikaz Boga kao srditoga, te je
to slucaj 1 u Starome i u Novome zavjetu. Ipak, Bozja srdzba nema jednako podrijetlo
kao i ljudska jer je ona ukazivanje na ¢ovjekovu gresnost i neposlusnost. Bog, dakle,
iskazuje srdzbu zbog grijeha, a ne u grijehu.’® Covijek, za razliku od Boga, treba biti u
borbi protiv negativne srdzbe, §to znaci da ne treba prestati osjecati pozeljnu srdzbu i
boriti se protiv grijeha. Covijek je po naravi gre$no bice i vise je sklon negativnoj srdzbi.
Prema rije¢ima Ivana Kasijana: ,,¢ovjek sebi mozda izgleda strpljiv i smiren sve dok ne
stupi u dodir s nekim drugim &ovjekom.“'®® Covjekova borba sa srdito§éu treba biti
korjenita i ne dopustiti proboj gresnih misli i nakana prema bliznjemu. Toma Akvinski
je govorio o trojakom gnjevu: gnjevu srca, gnjevu usta i bijesu tijela. Srditost i gnjev se
uvijek ispoljavaju na van, imaju odredeno vanjsko ocitovanje nakon kojega osoba
nerijetko osjeca i sram zbog nekontrolirane reakcije. Srditost koja se tako ocituje
izvanjski nas potice na samodisciplinu i ispravnije djelovanje. lako je Akvinski
podijelio gnjev na tri razine, on gotovo uvijek izlazi na van.'°® Gnjev koji izlazi vani
zna¢i da Covjek gubi samokontrolu, te se jasno u ponasanju ocituje gnjev koji se
iskazuje ljutnjom.

U govoru o srdzbi Dante ju prvenstveno smjesta u peti krug pakla i naziva ju
zlokobnom srdZzbom. Ipak, postoji gradacija srdZbe i ima onih koji su unato¢ njoj
prispjeli u stanje procis¢enja i nalaze se u trecem krugu Cistilista kojega je Dante opisao
poput paklenog mraka, sjenom oblaka, dimom srdZbe. U tre¢em krugu ¢istilista je sama
magla bez mogucnosti videnja drugih. Tu Dante razgovara s Markom Lombardom,

dvorskim ¢ovjekom, s kojim je vodio izuzetno ozbiljan razgovor.'%’

,»0vo je duh bozanski §to nam biva
I nemoljen vodi¢em u visine,
A svojim svjetlom sama sebe skriva.
Cini nam to $to ljudi sebi &ine:

Tko vide¢ nuzdu molbu ¢ekat stane

103 Jsp. T. SPIDLIK, Put do cista srca, Tomislavgrad, 2001., 48-49.

104 Usp. B. VULIC, Sveta i gresna srdzba, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije. Casopis za
pastoralnu orijentaciju, 147(2019.)9, 6.

105 |, KASIJAN, Duhovni boj s osam glavnih strasti, 63.

106 Usp. E. BIANCHI, Srditost ili gnjev, u: L. SCARAFFIA, Glavni grijesi, 90-91.

107 Usp. LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 139.
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Ve¢ ju je spreman odbit bez topline.**%®

Ljudi sebe Cesto zele uzdignuti misle¢i kako ne ¢ine nista pogresno, ali nazalost
Stete sami sebi zbog svoje oholosti i srditosti zbog koje zele biti bolji od drugih. U
trecem krugu Danteova CistiliSta duse ne mogu vidjeti Duh Bozji zbog prevelike
lucidnosti, ali i tereta grijeha koji nose. Dante navodi kako im Duh Bozji ¢ini ono $to su
oni sami sebi Cinili. To se moze povezati s mislju teologa Guardinia koji navodi kako se
u ¢ovjeku mora dogoditi korjenita promjena i on, kako bi usao u nebo i bio dostojan
BoZje blizine, mora postati takav da se Bogu svidi. Covjek u tim trenucima sebe gleda i
vidi onako kako ga vidi i sam Bog $to u &ovjeku izaziva bol. Covjek u tim trenucima

moze samo trpjeti.%®

2.5. CETVRTI KRUG — NEMARNICI

Cetvrti krug Cistilista Dante je rezervirao za nemarnike. Pogevsi od nemarnika
teoloski ¢e se govoriti 0 acediji i objasnjenju i shvacanju toga pojma. Nakon toga ¢e se
iznijeti neke od Danteovih misli i govora 0o nemarnicima. Iznijeti ¢e se samo mali
dijelovi teksta i njegova opisa ovoga Cistilista, ali i ovoga grijeha.

Nemarnost, lijenost, nebriZljivost, sve je to poznatije u teologiji pod nazivom
acedija, tromost, sjeta ili lijenost. To je stanje koje napada ¢ovjekov duh, baca ga u
stanje lijenosti, odvrac¢a od poslova, slabi mu volju. Taj duh tromosti, odnosno acedije u
govjeku umrtvljuje osjeéaj za djelotvornost i posao.''® Pojam dolazi od gréke rijeéi
acedia, te od latinske rije¢i pigritia. Opcenito gledaju¢i oznaCava opcée stanje uma,
mlakosti, nezainteresiranosti. Biblijski pisac ga naziva i ,,poSasti §to hara o podne*
(Usp. Ps 90, 6).1! Ovakvo stanje ¢ovjeka svrgava u malodusni i bjesomuéni zacarani
krug lijenosti koji narusava duhovnu kvalitetu osobe. Toma Akvinski ukazuje kako je
lijenost ona koja umrtvljuje spremnost za vrSenje bilo ¢ega. lako se na prvu ne ¢ini da je
lijenost neki smrtni grijeh, ipak on to jest iz razloga Sto je 1 lijenost, kao i ostali smrtni
grijesi, ishodiste odredenog afiniteta i utire put uniStavanja duse, te iz nje proizlaze

mnogo gore stvari, €ini 1 djela. U doba antike grijeh lijenosti se nazivao suhi grijeh jer

18 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 280.

109 Usp. R. GUARDINI, Posljednje stvari, 36-38.

110 Usp. I. KASIJAN, Duhovni boj s osam glavnih strasti, 71-74.
1L Usp. T. SPIDLIK, Put do cista srca, 50.
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primorava ljude da postanu cini¢ni i hladni prema Bogu i prema bliznjima.''? Sadasnjost
je takva da imamo epidemiju lijenosti i tromosti, kako fizicke, tako napose one
duhovne. Ovo sekularno i moderno drustvo je potpalo i prozelo se acedijom. Ne moze
se puno osim voditi boj protiv losih sklonosti i navika, te biti to svjetlo u svijetu koje
vodi k onome benediktinskome ora et labora. U sli¢nome tonu nastavlja i Dante te kaze

slijedece:

,»gle mili vodo, rekoh, taj bi htio
Pokazat da je nemarnik jo§ veci
Negoli da je lijenost posestrio.« 13
(...)

»Njegove lijene kretnje 1 kratke rijeci
Malo su mi izmamile osmijeh na usne;
Zatim sam zapoceo: ,,Belacqua, sad se vise
Ne bojim za tebe; ali mi reci: zaSto
Ovdje sjedis? Cekas li pratioca
Ili te spopala stara navika?*

A on ¢e: ,,Ah brate, Sto koristi penjati se?
Kad me Bozji andeo, §to strazari na vratima,
Ne bi pustio da idem k patnicima.

Prvo treba da se nebo okrene oko mene
Toliko puta koliko se okrenulo u greSnom Zzivot,
Jer sam do kraja odgadao poboZne uzdisaje,
Ako mi prije ne pomogne molitva

Koja se uzdiZe iz srca §to Zivi u milosti* (...)*!!

Istaknuti tekst je dijalog izmedu Dantea i njegova susjeda Belacqua koji je
poznati lutnjist. Belacque je u stanju procisé¢enja zbog lijenosti te se svalio sred neke
planine s ostalim duSama. Bezvoljni svira¢ monotono svira dok, s druge strane, neki
pjesnici vode diskusije. Pocetak citiranoga stiha su Danteove rije¢i upu¢ene nekome od

pjesnika. Govori mu o lijenome susjedu koji se, kako vidimo, prikljuCuje razgovoru.

112 Usp. P. SEQUERI, Lijenost, u: L. SCARAFFIA, Glavni grijesi, 57-70., ovdje 57-70.
113 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 210-211.
114 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, Cistiliste, 105-107.
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Dante, premda se pokusava naSaliti sa svojim susjedom, uvida kako je on privezan za tu
stijenu, te zbog tromosti duha i lijenosti nije kadar niSta uciniti nego samo ¢eka svrsetak
svojega procis¢enja. Danteov firentinski prijatelj 1 susjed tako postaje simbolom
lijenosti | preuzetosti dokoli¢arstva. Dante ga je i upozoravao na nedoli¢no ponasanje i
pretjerivanje u dokolici koja, iako vrlo pozeljna, treba znati biti dobro dozirana kako
nam ne bi Cinila $tetu. U ovozemaljskom razgovor izmedu Belacquaea i Dantea,
Belacqua zeli opravdati svoje pretjerano dokoli¢arstvo i kaze mu:

. ...da bi mu jednog dana lijeni susjed zacCepio usta citiranjem Aristotela, prema
kojemu: ,sjede¢i i leze¢i dusa postaje mudrijom*“. Pjesnik mu ironi¢no dobaci:
,,Zasigurno, ako se sjedeéi postaje mudrim, dosad nije bilo mudrijeg od tebe*.1%°

Nastavak ovoga ovozemaljskog razgovora je upravo onaj dio istaknutoga citata,
naveden ranije. Dante ukazuje na problem dokolice koja treba biti ¢ovjekovo intimno
provedeno vrijeme u kojemu on promislja o svijetu, sebi, druStvu, poslu i sli¢no.
Dokolicu treba znati dozirati kako ne bismo zapali u vrtlog nemarnosti i lijenosti koja
preuzima na$ duh koji viSe nema zara. Osobe koje su preuzete dokolicom koja vodi u
stanje tromosti ne mogu izgradivati niti sebe niti svoj Zivot. Osoba koja se prepusta
acediji ne moze niti duhovno rasti, niti zivjeti istinski kr$¢anski zivot i poziv. Sam
Belacqua shvaca kako prolazi procis¢enje poradi tromosti duha i lijenosti, ali takoder da
ima 1 posljedice jer se nije na vrijeme obratio 1 odgadao je okrenuti se k Bogu. Pouka
toga jest upravo da si covjek ne treba dopustiti Zivljenje u grijehu niti u lijenosti.

Dante, dakle, osuduje nemarnost i lijenost, N0 ne i samu osobu jer, kao §to se
moze zakljuciti, on Zeli svojega susjeda probuditi iz stanja tromosti. Dante osobi zeli
ukazati na Stetnost prevelikog dokoliCarenja i tromosti koja dovodi do svega loSega, te
tako 1 do tromosti duse. Tromost duSe, nadalje osobu jo§ viSe uvlaci u negativu i
egocentricnost gdje osoba vise nije u stanju dozivjeti drugoga. Ona tako biva
nezadovoljna sobom, sve se viSe zatvara, te na koncu dolazi do tolike zatvorenosti koja
proizlazi u $krtost. Skrtost je obiljeZje osobe koja je zatvorena i nezadovoljna sobom.

Sve to ¢e se opisati u idu¢em krugu Danteova opisa Cistilista.

15 LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 194.
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2.6. PETI KRUG — SKRTCI I RASIPNICI

Ve¢ je u prethodnom tekstu izlozen opis nemarnika i tromost koja poradi
povezanosti grijeha moze dovesti do Skrtosti koja je usko povezana i s rasipnoscu. Peti
krug cistiliSta namijenjen je Skrtcima. Na pocetku ove razrade poci ¢e se od Skrtosti
opcenito, potom ¢e se prijeci na temu o krS¢anskom pogledu na istu te ¢e se na koncu
navesti odabrani Danteovi citati o $krtosti i njihovo tumacenje. Osim toga, na ovu temu
¢e se raditi i usporedba Dantea s kr§¢anstvom.

Skrtost, u najuzem smislu razularena je privrzenost materijalnosti, posebno
novcu. Kada se govori o $krtcu kao osobi, karakterizira ga nezdravo ¢uvanje steCenoga i
nevoljna Zelja za podjelom. Odluci li se Skrta osoba nesto podijeliti, to je nuZno strogo
proracunato.’® Skrtost je uskogrudnost, pretjerana Stedljivost, strah od gubitka,
egocentri¢nost i sli¢no tome. Skrtac je u nemoguénosti da voli druge ili sebe, te je
uvijek u gréevitu strahu od gubitka, ali i strahu pred nistavnosti i smrti. Skrtost je
ukratko strah, strah od Zivota, smrti, neimanja i svega ostaloga.'!’ Nasuprot tome jest
Stedljivost koja je svojevrsna krepost te je samo donekle u granicama i pozeljna. Koliko
god Stedljivost bila nesto pozitivno, nije lako odrediti kada ona postaje Skrtost. Prema
Tomasu Spidliku imamo &etiri pravila koja ukazuju i upozoravaju $tedljivce:

,»1. Nije dopusteno stjecati stvari protiv zakona, protiv Deset BoZzjih zapovijedi,
kradom. 2. Dobra se mogu stjecati posteno. Skrtac misli kako je sve ono $to je
stekao u potpunosti njegovo 1 kako nije duzan dati nikomu nista, pa ni ono $to
mu je suvisno. 3. Radni ¢ovjek trazi gdje moZe zaraditi novac. Skrtac to ¢ini na
takav nacin da, izvan zgrade, gubi zanimanje za druge vrijednosti. Trazi samo
one djelatnosti koje donose zaradu. 4. Ne samo redovnici, nego i svjetovnjaci
moraju na odredeni nacin odrZavati krjepost siromastva, to jest, nastojati oko
dobra koje je prikladno njihovu stanju, bez pretjerivanja...«!®

U najsiroj klasifikaciji postoje dvije vrste Skrtosti, a to su materijalna i duhovna
Skrtost. Skrtost kao takva ne zapo¢inje posjedovanjem novca, nego losom uporabom
istoga. Crkveni su oci razlikovali tri stupnja materijalne Skrtosti. Prvi stupanj je

povezanost srca i novca te Skrtost poradi vlastite koristi, drugi stupanj obuhvaca

116 Usp. B. VULIC, Nesavriena privrzenost, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 143(2015.)12, 1.

17 Usp. M. ANICIC, Skrtost — krivi odnos prema novcu, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 143(2015.)12, 10-15., ovdje 11.

18 T, SPIDLIK, Put do Cista srca, 46.
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pohlepu i nekontroliranu Zelju za stjecanjem materijalnih dobara, a posljednji stupanj se
odnosi na nemoguénost darezljivosti i sebi¢no posjedovanje. Engleski pjesnik i filozof
Geoffrey Chaucer kaze da je ,,razlika izmedu Skrtosti i lakomosti u tome $to se lakomost
sastoji u Zudnji za onim S§to ne posjedujemo, dok je Skrtost [jubomorno ¢uvanje onoga
$to posjedujemo, bez prave nuznosti.“!'® Kada se govori o Danteu on je i po pitanju
Skrtosti dosta povezan s katolickim shvacanjem toga grijeha, iako vise govori o

lakomosti shvaca ju na slijedec¢i nacin:

,O lakomosti, kakve spremas stvari
Kad moja krv za sudbu svoje puti,

Opita tobom, tako malo mari!*1?°

Kada Dante govori o $krtosti, ne zaobilazi i govor o lakomosti koja je, kako je
gore receno, Cista zudnja za onim $to se nema. Dante i tu vidi veliki problem jer dusa ne
moze biti mirna i usredoto¢ena na Boga ako je pod stalnom napasti i ¢eznjom za onim
S§to nema. Prema tome, osoba svu svoju ¢eznju usmjeruje prema stvarima koje nema, a
ne prema Bogu, te prema tomu za ¢ovjeka kod Njega tu vise nema mjesta. Tada Covjek
ne uvida ono §to ima i gubi osjeéaj zahvalnosti, a time nerijetko i sre¢e. Dante ne pravi
znatno veliku distinkciju izmedu $krtosti i lakomosti i ih stavlja u identi¢an krug
namjenjujuci im iste muke. Dante nam uveliko ukazuje na grijeh i problematiku, kako
Skrtosti, tako 1 lakomosti koja nije niSta manje Stetna po covjekov duh i duhovan Zivot.

Duhovna Skrtost se moze gledati kroz prizmu vremena, sluzbe 1 duhovnog
zivota. Kada se radi o vremenu, misli se na zelju za posjedovanjem vremena. Po pitanju
sluzbe imamo $iroku lepezu primjera. Uzimajuc¢i u obzir samo Crkvu, vidimo kako
postoji nekolicina koja ne Zeli odstupiti od sluzbe koju vise ne moze adekvatno
izvrSavati, ali je navezana na sluzbu kao takvu. Takvi se ponasaju kao da oni posjeduju
sluzbu. Skrtost u duhovnome smislu opisuje sv. Ivan od Kriza koji navodi primjer kako
ima onih koji imaju nekontroliranu Zelju za posjedovanjem duhovnih knjiga i sadrzaja,
te im nije bitan sadrZaj nego koli¢ina sadrzaja i vezuju srce iskljucivo na koli¢inu, a ne

na sadrzaj.*?!

119 preuzeto iz: R. BOCCARDO, Skrtost, u: L. SCARAFFIA, Glavni grijesi, 111-128., ovdje 113.
120 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 298.
121 Isto, 111-115.
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,.Skrtac je ¢ovjek koji ponavlja: Ja sam to §to imam.“*?? Skrtac vidi samo ono §to
ima i to koristi u loSem smislu jer nije problem posjedovati nego ne umjeti koristiti;
navezati se na materijalno i motiv, te da novac bude iskljucivo cilj, a ne sredstvo. Sveto
pismo Skrtost smatra teskim grijehom iz razloga Sto Skrtac na prvo mjesto stavlja sve
0v0zemno, napose materijalno, a ne Boga. Novac je u tom sluc¢aju protivan Bogu jer ga
se stavlja na Njegovo mjesto.!? Isus zato upozorava: ,Nitko ne moze sluziti dvojici
gospodara. Ili ¢e jednoga mrziti, a drugoga ljubiti; ili ¢e uz jednoga prianjati, a drugoga
prezirati. Ne mozete sluziti i Bogu i bogatstvu.* (Mt 6, 24) Sveto pismo je ono koje na
poseban nacin upozorava na grijeh Skrtosti i nagomilavanja ovozemaljskih materijalnih
stvari kao i navezanosti na iste: ,,Ne mozete sluziti Bogu i bogatstvu.” (Lk 16, 13) | na
drugom mjestu Biblija upozorava: ,,Ludace! Bas ¢e§ ove no¢i morati umrijeti, i kome ¢e
pripasti bogatstvo koje si ti nagomilao?* (Lk 12, 20) ,,Pazite da se drzite podalje od
zelje za bogatstvom, jer covjekov zZivot ne ovisi o njegovim dobrima, pa ni ako je jako
bogat.“ (Lk 12, 15) Evandelist Luka narocito isti¢e problematiku bogatstva i
materijalizma. Nije problem u stvarima kao takvim nego u odnosu prema njima i
osjeéaju Skrtosti koji preuzima &ovjekovo srce. Skrtost nije samo potreba za
materijalnim nego se ona pocinje shvacati poput boZzanstva i tu je posrijedi situacija
Starozavijetne pri¢e i klanjanja zlatnome teletu. Skrtost je grijeh protiv Boga, ali i grijeh
prema sebi i drugima. Ona rada samocu i otudenost od drugih.'?* Skrtost je, dakle, stav
protiv darezljivosti 1 plemenitosti. Od prvih stranica Sveto pismo ukazuje na ¢ovjeka
koji pada 1 grijesi poradi straha da je ne€im ograni¢en, da neSto ne smije jer Zeli sve
posjedovati. Skrtost je stav kojim se sebe stavlja u srediste, a Boga odbacuje.'?® Dante

sve to gleda pod prizmom pjesniStva i1 kaze slijedece:

,Ovdje se po Cis¢enju obrac¢enih dusa
Jasno vidi Sto ¢ini Skrtost;
I na tom brdu nema gorce kazne.

(..)

Kao sto je Skrtost ugasila nasu ljubav

122 5 HRANIC, Blago siromasima duhom, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 143(2015.)12, 2-3., ovdje 2.

123 Usp. Isto, 3.

124 Usp. LI. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 92-24.

125 Usp. K. VISATICKI, Sveto pismo o $krtosti: zapreka prema Bogu i ¢ovjeku, u: Vjesnik DPakovacko-
osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 143(2015.)12, 6-9., ovdje
9.
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Za svako dobro te smo izgubili sposobnost djelovanja,
Tako nas pravda ovdje drzi sapetima,
Vezanih i uzetih ruku i nogu;

Toliko ¢emo lezati nepomicni i ispruzeni

Koliko bude htio pravedni gospodar1%°

Stav Crkve po pitanju $krtosti je u potpunosti isti kao i Danteov. Dante takoder u
prvi plan stavlja nemoguénost Skrtca da osje¢a ispravno usmjerenu ljubav i da Cini
dobra djela. Dante ponovo naglasava kako se duljina zadovoljstine za grijehe ne zna i da
ju sam Bog odreduje, a duse u Cistilistu su potpuno nemocne i ne mogu same sebi
pomo¢i. Doslovno vidimo u tekstu kako Dante govori da su im ruke i noge zavezane,
Sto je jednako Katolickome nauku da duse u ¢istiliStu ovise o molitvama drugih, o nama
putujucoj Crkvi. Kada je rije¢ o Skrtosti, rasipnosti i lakomosti Dante je predstavio to
kao dosta tezak grijeh. Prvo je to grijeh protiv Boga iz razloga $to materijalno pocinje
covjeku biti boZanstvo, a onda i ¢ovjek sam protiv bliznjih 1 sebe €ini grijeh 1 njegova
raspolozivost tada biva loSe usmjerena. Sve to u covjeku nadalje budi Zelju za sve vise
svojeg opisa CistiliSta. Time §to je u idu¢em krugu blize nebu, ne znaci da je manje
tezak grijeh 1 manje zanemariv. Svaki od grijeha ranjava dusu i liSava ¢ovjeka Bozje

blizine nakon smrti.

2.7. SESTI KRUG — PROZDRLJIVCI

Peti krug CistiliSta u kojemu su Skrtci dovodi dalje do Sestoga kruga u kojemu su
smjesteni prozdrljivci. Kako je ve¢ konstatirano $krtost nerijetko moze dovesti 0sobu u
stanje prozdrljivosti. Ocrtavanje prozdrljivosti ili neumjerenosti, kako kaze teologija,
zapocinje od biblijskog pogleda na taj grijeh. U daljnjem tekstu prozet ¢e se katolicki i
Danteov nauk uz pojedine citate, kako iz Svetoga pisma, tako i iz Bozanstvene
komedije. Biblija na viSe mjesta istiCe upozorenja koja se odnose na vaznost odrzavanja
kreposti umjerenosti koja je nasuprot prozdrljivosti, neumjerenosti 1 neukrocene
potro$nje.’?” Podevsi od kriéanskih pocetaka i knjige Postanka, ¢ovjekov prvi grijeh se

povezuje sa oholos¢u, ali s druge se strane, vrlo lako moZe napraviti i poveznica sa

126 D. ALIGHIERI, Bozvar{stvena komedija, Cistiliste, 363.
127 Usp. L. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 152.
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zavisti i neumjerenosti (usp. Post 2, 16-17). U silnoj gresnosti u koju je ¢ovjek upao, te
kada je izgubio Bozju milost, moZe se napraviti i poveznica s neumjerenosti poradi koje
je covjek zgrijesio. Bog je covjeku dao sve osim jednoga stabla, te je Covjek i1 zbog
prozdrljivosti potpao u grijeh. Moglo bi se raspravljati u kolikoj mjeri je bilo zavisti,
oholosti ili pak prozdrljivosti, ali ¢injenica je da je svo troje nepobitno bilo prisutno. U
Novome zavjetu Pavao govori kako je za njega prozdrljivost jedan od tezih grijeha koji
je bio ravan idolopoklonstvu (usp. Fil 3, 19). Nadalje, Pavao za pijanice iskljucuje
svako mjesto u Kraljevstvu BoZzjem. (usp. 1 Kor 6, 10)*?® Dante se osvrée na Bibliju i

navodi slijede¢u poveznicu:

»(...) 1 Danijel posta
Prorok jer prezre sve §to usta vole. (...)
Kad Kirstitelj u pustinji se krio
Skakavci i med bijahu mu jelo;

Zato je tako slavan, velik bio*!%

Dante se u svome djelu referira na Sveto pismo i poznate nam tekstove. Prvo
govori o proroku Danijelu koji je poznat po tome $to je odbijao neumjerenost u jelu i
pi¢u. Potom, govori o lvanu Krstitelju koji je zivio u pustinji i hranio se medom i
skakavcima. Dva velika i znacajna biblijska lika bi trebala sluziti kao primjer
umjerenosti 1 predanosti svojega zivota Bogu jer kada se osoba u potpunosti preda Bogu
nema prevelike mogucénosti za neumjerenoscéu, odnosno prozdrljivoscu.

Neumjerenost kod osobe znaci da uvijek iznova ima potrebu nesto uzimati u
enormnim koli¢inama. Govorec¢i o glavnim grijesima, grijeh neumjerenosti se odnosi na
jelo 1 pi¢e. Svatko ima potrebu za jelom i pi¢em jer to nas odrzava na Zivotu, te logicni
slijed misli jest kako nema osobe koja ne jede i ne pije. Krs¢anstvo je jedina religija
koja nema zabranjenu konzumaciju neke hrane ili nekoga pica i sve gleda kao dobro jer
je Bog sve stvorio i dao covjeku da se svime sluzi. Problem je kada dode do
prekomjerne konzumacije i do neumjerenosti. Takva neumjerenost moze biti izazvana,
ne samo fizickom potrebom, nego i duhovnom, i dusevnoj gladi i Zedi za prijateljem,

istinom, sre¢om, ljubavlju i sli¢no. Tako gledaju¢i neumjerenost u jelu i pi¢u ukazuje na

128 Usp. R. TONSATI, Neumjerenost u jelu i pi¢u — ishodista grijeha u prvim stolje¢ima kréanske misli,
u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju,
146(2018.)3, 2-8., ovdje 5-6.

129D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 311.
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osamljena i zalosna Covjeka koji je gladan ljubavi koji ne vidi drugu utjehu pa to
nadomjesta hranom i picem.’®® Za svaki od glavnih grijeha (prema Ivanu Kasijanu) je
odgovorna nutarnja neurednost osobe poradi koje Covjek biva prepusten grijehu umjesto
da se bori protiv svoje greSne naravi. Kasijan tako povezuje prozdrljivost i bludnost,
Skrtost i gnjev, tugu i acediju te taStinu i oholost. Nadalje, tvrdi Kasijan, da onaj Koji
ima problema s acedijom ima problema i s tugom, gnjevom i prozdrljivos¢u koja je na
pocetku tih mana. Ipak treba imati u vidu da nije determinirano kako sve to vodi
isklju¢ivo k prozdrljivosti, jer bi to znacilo da ne bi bilo drugih grijeha kada bi se toga
oslobodilo. Jedan grijeh moze upudivati i biti podloga za laksi razvoj drugoga grijeha,
no to nije uvijek tako, nego se samo ukazuje na povezanost svih grijeha. Povezanost
izmedu tih grijeha ukazuje samo na nutarnje jedinstvo osobe i povezanost svega.
Kasijan je govorio i o pravilima za ispravan odnos prema hrani gdje istice vaznost
konzumacije hrane u to¢no odredeno vrijeme, ne jesti do sita, te se zadovoljiti
skromnijom hranom.!3! Ovakvo gledanje ¢uvanja od neumjerenosti moze osobi pomo¢i
1 viSe ju duhovno izgraditi jer i sam Dante je naveo u svojemu djelu kako zavrSavaju
kao bijednici 1 izgladnjeli oni koji su bili na Zemlji prozdrljivci.

Dante je prozdrljivost smjestio u treé¢i krug pakla, te u Sesti krug dCistilista. U
paklu te gresnike ¢uva pas Kerber koji je prikaz antropomorfne zvijeri koja je sinonim
za zivotinjsku pohlepu za plijenom. Sto se tise &istilidta, Dante Sesti krug opisuje kao
mjesto gdje duSe bivaju mucene gladu i Zedu. To mjesto je puno hrane i pic¢a, nad
glavama im se njiSu stabla jabuka i tu se nalazi izvor Ciste vode. Dante je kao uzor
umjerenosti uzeo primjer Blazene Djevice Marije koja je Isusa u Kani molila da vodu
pretvori u vino, ali ne iz obijesti i pretjerivanja, nego poradi o¢uvanja dostojanstva
mladenaca. Nadalje, Dante spominje rimske Zene koje su pile samo vodu kako ne bi
pale u napast neumjerenosti, te daje primjer i proroka Danijela i Ivana Krstitelja.**?

Kada opisuje kako te duse u CistiliStu izgledaju Dante kaze slijedece:

,»OC1ju mracnih s dubokom Supljinom

I blijeda bjehu lica, dok se kosti

130 Usp. B. VULIC, Duhovna bolest, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije.
Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)3, 1.

181 Usp. E. PUNDA, Jelo, pi¢e i celibat. Promisljanja uz Kasijanova pravila o hranu, u: Vjesnik
Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018)3,
9-13., ovdje 10-13.

132 Usp. LJ. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 158-159.
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Isticahu pod koZzom svom o§trinom. 133

Dante se u 23. pjevanju cudi koliko izmuceno i mrsavo izgledaju duse koje se
prociscuju poradi grijeha neumjerenosti. Opisuje ih kao golu kost i kozu, te ih pita $to ih
toliko ¢ini mrsavima. Tu nailazimo na opis mjesta u kojemu se nalaze. Mjesto je to
puno hrane i pi¢a, a njima niSta nije moguce konzumirati i samo kruze iz dana u dan
puni Zudnje za hranom i pi¢em. Dante tako zakljucuje govor o prozdrljivcima koji su u
pretposljednjem krugu njegove vizije Cistilista. Kako ne pasti u napast neumjerenosti u
danaSnjem svijetu gdje je svega previse i svi zele vise nego im je potrebno? Odgovor je
vrlo jednostavan, posvetiti se vise Bogu, duhovnom Zivotu i nikada ne uzimati vise no
Sto je potrebno. Ova Danteova slika jadnih i izgladnjelih duSa koje okajavaju svoju
grijeh prozdrljivosti moze biti poticajna jer nitko ne Zele prolaziti takve muke ako sam
moze odabrati drugaciji put, put skromnosti koji vodi pred lice Bozje. Nadalje Dante u

posljednjem krugu govori o razbludnicima.

2.8. SEDMI KRUG — RAZBLUDNICI

Govor o sedmome, zavrsnom krugu déistiliSta i o razbludnicima, pocet ¢e se s
biblijskim i kr§¢anskim tumacenjem, a zakljucit ¢e se S Danteovim pogledom na ovaj
grijeh.

Pocevsi od Svetoga pisma vidimo kako je spolnost duboko ukorijenjena u
Covjeka i na mnogo mjesta u Bibliji se govori upravo o ljudskoj seksualnosti. U
biblijskim tekstovima se na mnogo nacina i$¢itava govor o putenim nastranostima, $to
se u ono vrijeme moze povezati s poganskim utjecajima. U Svetome pismu se nerijetko
govori o seksualnom nasilju, seksualnim izopacenostima, naglasenim mekoputnostima,
1zopacenim istospolnim ¢inima §to se posebno vidi kod Sodome 1 Gomore koji su 1 dan
danas sinonim za spolne greSne izopacenosti. Potom ima i govora o silovanju Zena,
opisa zavodenja od strane zena kao §to je slucaj napastovanja Josipa od strane
Putifarove zene. Od mnogih primjera preljuba, jedna od poznatijih prica je o Davidu i
njegovoj nekontroliranoj putenosti koja ga na koncu dovodi do pocinjenja drugoga
grijeha — ubojstva. Ovaj je primjer samo pokazatelj kako su grijesi medusobno

isprepleteni i kako jedan grijeh vodi u pocinjenje drugoga grijeha jer ¢ovjekova, vec

133 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 313.
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greS$na dusa, tako lakSe €ini grijeh za grijehom i Sto vise grijesi, slabije ga dozivljava
kao grijeh. U Dekalogu jasno stoji zabrana pocinjenja preljuba i zabrana Zelje za tudim
zenidbenim drugom.'®* Bludnost odvlaéi ¢ovjeka od ispravnog gledanja na ljudsku
spolnost 1 nerijetko dovodi do misljenja kako pobudenost, zanesenost i neobuzdanost
dovode do uzitka, srece i zadovoljstva. Biblija iznosi ispravan pogled na ljudsku
spolnost koji je opisan u Pjesmi nad pjesmama, a u prvom planu isti¢e da je ljudska
spolnost samodarivanje do potpunoga zajedniStva i osobna je intima Zene i muza.
Knjiga Postanka u prvome izvjesStaju o stvaranju govori kako Bog stvara musko i
zensko na svoju sliku (Usp. Post 1, 27) iz ¢ega vidimo sliku ljudske spolnosti u pogledu
bipolarnosti koja proizlazi iz semitskog paralelizma.t®

Grijeh bludnosti, prema Ivanu Kasijanu, jedan je od grijeha i bitki koje ¢ovjek
vodi najduze i u kojoj su pobjednici rijetki. Nije pobjednik onaj koji se samo tjelesno
udalji od toga, nego je bitna i ona duhovna dimenzija odmaka od grijeha i pobjeda nad
svakom pozudom. Preobrazenje koje se u Covjeku dogada pocinje i uvjetovano je
savrSenim ociS¢enjem srca, jer u srcu leze svi grijesi 1 izviru opake misli (usp. Mt 15,
19). Kada se govori o ostalim strastima, ¢ovjek se od njih ¢isti u kontaktu s drugom
osobom, u svakodnevnim poslovima i djelima. Kod grijeha bludnosti zahtjeva se
usamljenost i udaljavanje od ljudi, a napose, su tu i upute Kasijana koje se ticu
odrzavanja celibata. Stanje potpune revnosti i Cistoce duse i tijela tesko je posti¢i medu
ljudima, reéi ¢e Kasijan da to gotovo nije moguce.?3® Podetak ¢istoée i stanja revnosti je
u neslaganju s necistim mislima, a kraj je umrtvljenje tijela koje ide za umrtvljenim
pomisljajima.t¥’

Grijeh bludnosti se moze i definirati kao grijeh koji je hotimice i samovoljno
remecenje harmonije i sklada ljudske spolnosti koja tim grijehom biva liSena svoje biti.
Ljudska spolnost time viSe nije i ne moZe biti ljubav, samodarivanje, vjernost i plodnost
nego narusava svoju prvotnu bit.'*® Nadalje ¢e se govoriti o Danteovu pogledu na ovaj
grijeh. Izdvojit ¢e se neki od citata kako bi imali $to bolji uvod u Danteovo definiranje

razbludnika.

134 Usp. LI. A. MARACIC, Zaboravljeni poroci, 113-116.

135 Usp. G. RAVASI, Bludnost, u: L. SCARAFFIA, Glavni grijesi, 71-88., ovdje 84-86.

136 Usp. 1. KASIJAN, Duhovni boj s osam glavnih strasti, 29-33.

187 Usp. I. KLIMAK, Ljestve ili 30 stuba do raja, Zagreb, 2014., 103.

138 Usp. B. VULIC, ,Dijamant“ i ,grafit*, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 144(2016.)6, 1.
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,»Nas ovdje hermafroditski grijeh smami,
Al" vjerni ljudskom jer ne bjesmo redu

Ve¢ nagonu, ko zvijer §to se ne srami,...“*°

Dante ovdje govori kako su ti ljudi oni koji slijede svoj nagon koji nije nista doli
zivotinjski, te cak svojevrsno oslobodenje od tiranskih i represivnih tabua. Sve to
vidimo i kroz povijest. Medutim, to je posebice izrazeno u posljednjim desetlje¢ima i
takve osobe traze prihvacanje njihove razvratnosti. Ovdje Dante istice hermafroditski
grijeh, no to se moze povezati i sa svakim drugim seksualnim razvratom. Seksualnost
kao bitno obiljeZje Covjeka je svedeno na puku zatvorenost koja ostaje u svo0joj
materijalnosti ogoljena od svakoga simbolizma, tijela se objektiviziraju, a seksualnost
svodi na razvrat. Krepost €isto¢e i umjerenosti je enigma poradi ¢ega Covjek biva jos
vise izgubljen i potpada pod Zivotinjske nagone, kako je Dante istaknuo. Osobe koje su

potpale pod ovaj grijeh se prepustaj strastima koje ¢e ih dovesti samo u propast.

,,Ko brdanin §to sirov, divlje ¢udi,
Zabezeknut 1 nijem od ¢uda blene
Kad prvi put po gradu zbunjen bludi,

Bas tako one izgledahu sjene. ..

Duse koje se nalaze u posljednjem, odnosno sedmome krugu cistiliSta, Dante
opisuje kao sirove brdane, kao one koji su puni cudenja, izgubljeni i zblenuti. Kroz
dijaloge s dusama iz sedmoga kruga Ccistilista, Dante cijelo vrijeme govori kako su
izgubljeni poradi proZetosti svojim grijesima i seksualnim razvratima poradi kojih
prolaze kroz oganj. Ognjena vatra je slika kojom Dante doCarava patnju koju za sobom
nosi ovaj grijeh. Duse u ¢istiliStu za njega su samo sjene i ¢iste se svaka na svoj naéin
ovisno o pocinjenim grijesima i vremenitim kaznama koje su posljedica istoga. 1z svega
ovoga se moze doc¢i do zakljucka kako je Dante tijelo, tjelesno i seksualnost uzdizao kao
dar od Boga koji se ne smije degradirati. Bludnis$tvo i neshvacanje seksualnosti 1 tijela

covjeka odvaja od Boga, ali i od sebe sama, jer ne gleda vise na sebe kao na sliku Bozju

139 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 331.
140 |sto, 330.
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jer se ta slika u njemu zamucuje zbog grijeha. Slika Bozja u covjeku nikada ne moze

nestati, nego samo postati iskrivljena i zamucena zbog te gresnosti.

4, Zakljucak o krugovima ¢istiliSta

Na koncu razrade svih sedam krugova Cdistilista imamo koncizan pregled
Danteova pogleda na nj. Ve¢ je naglaseno da sve krugove firentinski pjesnik
medusobno usporeduje. Svih sedam krugova ¢istiliSta, uz predg¢istiliSte, imaju za cilj
ocistiti covjeka od vremenitih kazni kako bi bio dostojan u¢i u slavu neba. Dante je svoj
hod prikazao umjetni¢kim i slikovitim prikazima. Medutim, kako nije odstupao od
kr$¢anstva, vrlo se lako mozZe usporedivati i Citati paralelno sa Biblijom, te naukom
kr§¢anskih Otaca 1 naucitelja. Danteov hod kroz onostranost moze pridonijeti shvac¢anju
kroz §to zapravo duse prolaze u paklu ili u ¢istiliStu o ¢emu se govori u ovome radu.
Naravno da ne treba uzeti Dantea kao jedinog tumaca, ali njegove slike koje ¢e se
iznijeti u tre¢em dijelu, dobra su pripomo¢ za shvaéanje samoga Cistilista. Kada govori
o razlici pakla 1 CistiliSta Dante je misSljenja kako su patnje skoro iste, ali glavna razlika
je ta §to oni koji su u stanju o€iS¢enja idu prema nebu i bit ¢e spaseni, a iz pakla nema

izlaska. O tomu Dante kaze iduce:

,,Oh, razlike 1i medu tim pojasom
| paklom! Ovdje idu u susrete
S pjesmom, a dolje s vriskom 1 uzasom.
(...) onaj brijeg uz Cije

Strmine duse penjuci se lijece.“!4!

Vec je reeno da je i sam papa Franjo za Dantea rekao kako je on pjesnik nade.
To se jasno moze vidjeti 1 kroz ove stihove gdje pjesnik unato€ svim patnjama govori
kako uvijek moze biti gore. lako moze biti gore, vazno je znati da ¢e nekada biti i bolje.
Biti ¢e bolje napose za duse koje se nadu u stanju prociscenja jer je to put k nebu.
Postavlja se pitanje koja je uopce bit Danteove kantike? Bit kantike i mozda jedan od
ciljeva pisanja Bozanstvene komedije je, moze se reci, nada u vje¢ni spas ¢ak i onih dusa

koje pate, ali se Ciste i time pripremaju za gledanje Boga.

141 Isto, 253-254.
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,0 duse sigurne zbog nade

Da éete steéi mir svoj bilo kada“!4?

Osim davanja nade u vje¢ni spas, Dante je dao viziju zagrobnog zivota i Svojim
slikama te opisima Ccistilista koji se mogu povezati s katolickim naukom i mislima i
videnjima svetaca i nauditelja. Dante je ociti primjer kako pjesniStvo, kao i umjetnost
opc¢enito, moze pripomo¢i tumacenju katolickih vjerovanja pa tako i samoj teologiji

koja ne bi trebala biti samoj sebi svrha.

142 |sto, 330.
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I11. PRIKAZ DANTEOVE VIZIJE CISTILISTA KROZ UMJETNOST I
KRSCANSTVO

Kroz djelo Bozanstvena komedija pjesnik Dante je svojim Kknjizevno-
umjetni¢kim stilom ukazao na strahotu koju za sobom nose grijesi i na muku koju duse
trpe u Cistilistu. Nakon obrade svakoga od sedam krugova ¢istilista uz poredbe sa sedam
glavnih grijeha, prikazat ¢e se neke od slika koje Dante navodi o samome Cistilistu. Poc¢i
¢e se od davanja opcenite definicije CistiliSta, nakon cega slijedi Danteova misao i
vizije. Danteove vizije CistiliSta nerijetko su se prikazivale i kroz likovnu umjetnost, te
¢e ta tema biti samo povrSno obradena. Vaznost ukazivanja Danteovog utjecaja na
umjetnost opcenito iznijeta je zbog Sirine i shvacanja njegovoga utjecaja, ali i poradi
toga da se ni teologija ne treba uvijek potpuno izdvojiti kao zasebna disciplina, nego
nastojati biti otvorena za razlic¢ita podru¢ja, u ovom slu¢aju umjetnost i knjizevnost.
Takova pripomo¢ je samo jedan mali dio cijele misli koju katoli¢anstvo pokuSava
proniknuti. Osim toga, Dante je imao utjecaja 1 na kasnije pjesnike, a u radu ¢e se
koncizno iznijeti samo neki od utjecaja Dantea na pjesnistvo i slikarstvo u Hrvata. Uz
teologiju ¢e se spomenuti umjetnost i knjizevnost, jer ne valja se ograniCavati u
pogledima, nego je pozeljno biti otvoren da se kroz razne nacine pokusava do¢i do
shvacanja stanja Cistilista i Cistilisnih kazni. Poslije obrade Danteovih slika i vizija
provest ¢e se komparacija s katolickim govorom o ¢istili§tu poc¢evsi od Svetoga pisma
pa do isticanja samo nekih od klju¢nih stvari kroz povijest za katolicku nauku te govor o
interpretiranju 1 shvacanju CistiliSta. Na koncu ¢e biti govora o tumacenjima i
legendama svetaca koji su imali vizije CistiliSta. Cilj je naposljetku dobiti prikaz
integralne Danteove vizije CistiliSta i, shodno tomu, do¢i do zakljucka koliki i kakav je
imao utjecaja na produbljenje misli i shvacanja po pitanju posljednjih stvari, odnosno
ono s ¢ime Ce se Covjek susresti na koncu svojega zemaljskog zivota: smrt, sud, raj i

pakao, a u radu ¢e se govoriti iskljuc¢ivo 0 Cistilistu.

1. Uvodno o distiliStu

Za opceniti prikaz tumacenja CistiliSta prvenstveno ¢e se dati etimoloska definicija,
te ¢e se u najkra¢im crtama iznijeti kljucni biblijski tekstovi i sabori koji ¢e kasnije biti
detaljnije protumaceni. Cilj je dati op¢i prikaz nauka o Cistilistu, a nadalje ga detaljnije

opisati, a sada samo istaknuti. Cistiliste, latinski purgatorium, jest prema katoli¢kom
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vjerovanju, stanje u kojemu duse bivaju proc¢is¢ene i na putu su k nebu, odnosno raju.
Duse se oslobadaju laksih grijeha i nisu u potpunosti bez Bozje milosti jer nije prekinut
odnos s Njim. U Svetome pismu nema izravnog govora o CistiliStu, ali se na nekoliko
mjesta sugerira na njega, a neka od tih mjesta u su: 2 Mak 12, 40-45; Mt 5, 25-26; 1 Kor
3, 10-15. U pocetcima se vjera u CistiliSte o¢itovala kroz molitve za pokojne, a kasnije
preko naucitelja i teologa koji su produbljivali katolicku vjeru. Naucitelji poput
Tertulijana, Origena, Augustina i drugih su uvelike pomogli u oblikovanju misli i
vjerovanja u samo CcistiliSte koje je definirano na koncilima u Lionu 1274., i Firenci
1439., te i zakljuéno na Tridentskom 1563.2* Cistilite je jedno od &etiriju posljednjih
stvari u krSc¢anstvu, a uz to se govori i 0 paklu, raju i posljednjem sudu, te ¢e se o
samome C¢istiliStu kasnije u radu re¢i nesto vise.

Dante je kroz svoje velebno djelo progovorio o ovim izazovnim temama
eshatoloskoga karaktera. Na svoj je nacin i vlastitim vizualizacijama smjestio pakao,
CistiliSte 1 raj u prostor i vrijeme, te kroz prizmu toga prikazivao ta stanja i ono §to
odredeno stanje sa sobom nosi. Pjesni¢kim je stilom ukazivao na odredene slike u
kojima je iznosio kako, na koji nacin i kroz $to sve prolaze duse koje su podvrgnute

prociscéenju.

2. Danteove slike i vizije CistiliSta

Cistiliste, kako ga Dante obraduje i pozicionira, moze se nazvati i brdo ocis¢enja.
Njegova vizija CistilisSta predstavlja svojevrstan prijelaz za razliku od pakla i raja koji
predstavljaju ostvarene vjeCnosti U kojima nema promjene niti prijelaza. Jedna od
dubokih misli spjeva jest da se prilagoduje tezina patnje shodno tezini zla koju odredeni
grijeh nosi sa sobom. To se vidi u CistiliStu gdje stanje nije kao u mraénome paklu, vec
do cistilista dopire odredena svjetlost. Ipak, nije ni kao u nebu gdje je ta svjetlost vje¢na
nego, prema Danteu, to biva na nac¢in da se svjetlost mijenja polaze¢i od zore, podneva,
veceri 1 no¢i. U CistiliSte prodire svjetlost koja je svojevrsni nagovjestaj raja, no osim
toga, imamo nazoc¢nost figure andela koji obavljaju svoje duznosti. Andeli se pojavljuju
ve¢ na pocetku gdje prevoze duSe s obale smrti u CistiliSte i stoje na ulazu u svakome
krugu cistiliSta. Prema tome, andeli predstavljaju odredeni stupanj ociS¢enja, Cuvaju

vrata prolaza u drugi stadij, odnosno u drugi krug koji je blize nebu. Andeli su slike

143 Usp. A. REBIC (ur.), Opéi religijski leksikon, Zagreb, 2002., 170.
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svetosti, CistoCe i svjetlosti poradi ¢ega ih Dante smjesSta u CistiliSte kako bi i1 na taj
nadin istaknuo nadu u spasenje prema kojemu duse idu.#

Dante, koji nikada nije odstupao od katoliCkoga nauka, kroz svoje pjesnicko-
umjetnicke prikaze slika ¢istilista Sto se uvelike moze povezati s katolickim tumacenjem
toga enigmaticnoga stanja duSe. Prema teologu Ivici Raguzu, CcistiliSte se moze
promatrati kao ,susret Covjekove nesavrSene ljubavi sa savrSenom ljubavlju Isusa
Krista®.1* Slijededi tu misao Sistiliste se ne treba pojmiti poput nekoga mjesta, odnosno

prostora, nego kao susret. Susret je to s osobom Isusa Krista u kojemu osoba uci §to i

kako zbiljski ljubiti. Dante je o tome pisao na sljedeci nacin:

,»Dok je ljubav usmjerena prema dobru,
A prema drugima se drzi mjere,
Ne moze biti uzrok gresne naslade;

Ali ako se usmjeri prema zlu ili tr¢i za dobrim
S ve¢om ili manjom brigom nego Sto treba,
Tada stvor radi protiv svog Stvoritelja.

Iz toga mozes razumjeti da ljubav
U vama mora biti sjeme svake kreposti

I svakog ¢ina koji zasluzuje kazne.*40

Duse u distiliStu su prema Danteu one duse koje se uce pravoj ljubavi. Razlog
tomu jest Sto su na Zemlji imali ljubav koja nije savrSena ili je bila krivo usmjerena.
Dante duse u Cistilistu gleda kroz prizmu nesavrSenosti zbog premalo ljubavi ili zbog
pogresno usmjerene ljubavi koja je odvukla osobu u neko od gresnih stanja zbog cega je

njena dusa nedovoljno dobra za bivanje s i u Bogu. Ove misli Dante iznosi u citatu:

,,Priroda nikada ne rada zle ¢ine;
Druga zna u grijeh zbog zla cilja pasti,
Zbog odvet il' zbog zla premalo Zestine.
Kad k prvom dobru sve upravi strasti

A drugima se umjereno sladi,

144 Usp. R. GUARDINI, Fenomen svjetlosti u: M. GRCIC, B. PETRAC (ur.) ,,Bozanstvenoj komediji, u:
Svijet i Dante, Zagreb, 2021., 93-103., ovdje 96-67.

145 1. RAGUZ, Vesperae sapientiae christianae, 3, Zagreb, 2008., 48.

146 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, Cistiliste, 327.
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Ne moze biti uzrok gresne slasti“*4’

»Prva je izabrala pogrjesan cilj (oholost, zavist, srdzba), druga previSe ljubi
ovosvjetska dobra (pohlepa, prozdrljivost, bludnost), a tre¢a je slabo usmjerena prema
Bogu (lijenost).“**® Prema teologu Raguzu, koji tuma¢i Dantea, vidimo kako ta ljubav
biva pogresno usmjerena shodno grijesima o kojima Dante govori. Dante je CistiliSne
kazne podijelio prema sedam glavnih grijeha 1 prikazuje kako te duSe ne pate jednako
poradi grijeha koji nemaju jednaku tezinu. Tih sedam grijeha je podjela na koju je
ukazao i teolog Raguz. Svi ti grijesi su poc¢injeni zbog pogresnih ciljeva, materijalnosti
ili nedovoljnog ljubljena Boga, bliznjega ili sebe. Sve to je zbog nedostatka istinske
ljubavi koju duse uce u Cistilistu.

Nakon prikaza opéeg govora o CistiliStu u viziji Dantea, sada ¢e se koncizno
opisati svaki od krugova i istaknuti najznacajnije karakteristike koje se vezu za pojedini
grijeh. Pred¢istiliste je Dante opisao kao mjesto u kojemu se nalaze oni koji su izopéeni
iz Crkve i oni koji su se prekasno pokajali zbog lijenosti ili su umrli nasilnom smrcu.
Njih naziva nehajnicima. U prvome krugu su oholi koji hodaju pod teskim teretom.
Drugi krug je onaj u kojemu su zavidnici koji su odjeveni u kostret i vjede su im
prosivene zeljeznom zicom. Tre¢i krug namijenjen je srditima koji bivaju okruzeni
gustim dimom koji gusi i zasljepljuje. U prva tri kruga su ljudi sa pogresno usmjerenom
ljubavlju. Nadalje, Cetvrti krug je rezerviran za nemarnike koji prema Danteu imaju
premalo revne ljubavi. Nemarnike opisuje da trée uzvikujuéi primjere slavne revnosti i
kaznjene mlitavosti. Peti krug odreden je Skrtcima i rasipnicima koji leze potrbuske
vezanih ruku i nogu te placu i mole. U Sestome krugu su prozdrljivci koji trpe strasnu
glad i Zed okruzeni vodom i hranom koja im je nedostupna. Na koncu je sedmi krug za
greS$ne ljubavnike koji hode kroz plamen i mole. Ova tri kruga su dio ¢istiliSta u kojima
osobe bivaju poradi previse revne ljubavi. Istaknuvs$i osnovne karakteristike 1 obiljezja
svakoga kruga, slijedi umjetnicko-slikovni prikaz istaknutih hrvatskih slikara i

akademika koji su svojim razli¢itim tehnikama 1 vizijama priblizili Danteovo CistiliSte.

147 Isto, 281.
148 1. RAGUZ, Vesperae sapientiae christianae, 3, 49.
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2.1. DANTEOVE SLIKE CISTILISTA KROZ UMJETNOST

Dante je, kako je ve¢ spomenuto, imao znacajan utjecaj na gotovo sva podrucja
ljudskoga djelovanja. Jedno od njih je i umjetnost, posebice slikarstvo. Izdvojit ¢e se
samo pojedini hrvatski umjetnici koji su svojim vizijama doprinijeli uranjanju u
Danteove vizije koje je dao o CistiliStu. Hrvatski umjetnici su kroz sedam stoljeca
stvarali najvrsnija umjetni¢ka djela na koja ih je potaknuo Dante. Sest je hrvatskih
umjetnika BozZansku komediju prikazalo na razliite nacine i u razli¢itim slikarskim
tehnikama. Za bolje shvacanje samoga Dantea podosta vaznu ulogu imaju njegove
osobne umjetnic¢ke slike koje na svojstven nacin prikazuju pakao, Cistiliste i raj, te se

prema tome, u ¢ovjeku izazivaju jo$ intenzivnije emocije i poticaji na razmisljanja.'4°

,,Al slikat bih htio
Moj crtez da ti vid jasnije sudi‘*
,,Crto bih kako pade san na mene

Ko slikar §to se po prirodi trudi“!®!

Dante se i sam bavio slikarstvom S$to vidimo iz prethodna dva citata, ali na
poseban nacin to isti¢e u djelu Gozba gdje govori kako je slikao andeoski lik kao
uspomenu na Beatrice.'® Dante je bio i umjetnik rije¢i, te je pomno kombinirao
umjetnost rijeci i Kista. Takoder su sacuvani i neki njegovi crtezi. Za slike je koristio
tehniku ulja na papiru, a za crteze olovku i tus. Kao §to je istaknuto u samome
Zivotopisu Dantea na pocetku rada, bio je prijatelj s brojnim umjetnicima i prema tomu
se moZe konstatirati da je bio upucen i u samu umjetnost, te u likovna zbivanja

ondasnjeg vremena.'®®

»dudbinu i utjecaj Danteova pjesniStva u pojedinim razdobljima
ili unutar odredenih prostora nedvojbeno moZemo prosudivati i prema likovnoj
dokumentaciji. (...) Pa, ipak, tragovi BoZanstvene komedije u slikarstvu i kiparstvu

dragocjena su nam svjedocanstva na kakav je sve nacin ona bila ¢itana i shvacana, po

149 Usp. M. BESLIC, Dante suvremenik u suvremenoj Hrvatskoj likovnoj umjetnosti, Osijek, 2021., 3-4.
150D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 308.

151 Isto, 365.

152 Usp. T. MAROEVIC, Danteovske teme i motivi u hrvatskoj likovnoj umjetnosti, u: D. ALIGHIERI,
Djela, Zagreb, 1976., 837-853., ovdje 838.

153 Usp. M. BESLIC, Dante suvremenik u suvremenoj Hrvatskoj likovnoj umjetnosti, 9.
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egzegeza.“> Dante je utjecao na mnoge hrvatske slikare i kipare te ée samo pojedini
biti istaknuti. Neki od njih su: Vlaho Bukovac, Mirko Racki, Oton Iveki¢, Emanuel
Vidovi¢, Ivan Mestrovi¢, Robert Frange$S Mihanovi¢, Frano Branko Angeli Radovani,
Ljubo Babi¢, Petar Orli¢, Vanja Radaus, Grgo Antunac, Ivan Antol¢i¢, Vatroslav Kulis,
Tomislav Buntak, Zlatko Keser, Igor Ron&evié, Antun Boris Svaljek i mnogi drugi.'>® U
daljnjem radu ¢ée se prikazati slike pojedinih umjetnika koji su slikali nadahnuti

kantikom o ¢istiliStu.

154 T. MAROEVIC, Danteovske teme i motivi u hrvatskoj likovnoj umjetnosti, 837.
155 Usp. Isto, 839-852.
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ZLATKO KESER — ,,ZIVIMO U FAZI CISTILISTA*

156

Zlatko Keser roden je u Zagrebu, gdje i zavrSava Akademiju likovnih
umjetnosti. Prikazuje Danteovo ¢istiliSte koje je povezao bojom. ,,Crtom osvaja prostor,
bojom ovladava, crtom omeduje, bojom definira. Crtom je postrugao sve slojeve
nataloZenog zla s dna paklenih jama i bojom iznio na svjetlo da ga rastvori na Cestice

nade u katarzi Cistilista. 1%’

156 7 KESER, Cistiliste 8. Preuzeto sa https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-
32189/
157 M. BESLIC, Dante suvremenik u suvremenoj Hrvatskoj likovnoj umjetnosti, 14.
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https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/

IGOR RONCEVIC —,,DADAISTICKI I READY-MADE-PRINCIP; CISTILISTE 2

4
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Igor Roncevi¢ je likovni akademik iz Zadra koji pripada postmodernistiCkom
razdoblju. Usredotoc¢uje se na boje i apstraktniji prikaz teme Cistilista. Golemi i vizualni
prostor Danteova spjeva je Cista bijela podloga na kojoj bojama prikazuje covjekov

nutarnji prostor koji je unisten grijehom.**

188 | RONCEIC, Cistiliste 2, Preuzeto sa: https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-

32189/
159 Usp. M. BESLIC, Dante suvremenik u suvremenoj Hrvatskoj likovnoj umjetnosti, 15.

59



https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/

2.2. DANTE U HRVATSKOJ KNJIZEVNOSTI

Nakon obrade Danteova utjecaja na hrvatsku likovnu umjetnost, sada ¢e se
govoriti 0 njegovu utjecaju na knjizevnost, poglavito pjesnistvo. Mnogo je utjecaja
ostavio na hrvatske pjesnike i pisce koji se jo§ uvijek referiraju na neiscrpne i
neprolazne stihove i Danteove poezije. Osim §to je mnogo utjecajan i citiran, njega se
postuje i cijeni u svim sferama umjetnosti. Mnogi su pokusali prevesti njegova djela ili
se jo$ uvijek trude. Jedan od novijih prijevoda je onaj Bozidara Petraca, hrvatskog
prevoditelja, pjesnika antologicara, povjesnicara, kriticara i publicista iz Zagreba.

,Prevedite ga dobro na hrvatski i Sofoklo, Dante i Cervantes bit ¢e hrvatski pjesnici"*®

Prema jednim od prevoditelja Bozanstvene komedije Mati Zori¢u i Frani Cale,
dugi niz godina Dante je prihvacen i utjecajan pjesnik kako u Italiji, tako i u drugim
drzavama. U Hrvatskoj se prijevodima Dantea najviSe posvetio Radovan Vidovi¢ koji
se bavio istrazivanjem i povezivanjem Dantea sa Hrvatskom i Srbijom. Zatim, neki od
prevoditelja vrijedni spomena su: Danica Auerswald, Nikolaj Kraovac i Mirko
Deanovié. Svi oni pridonijeli su da se hrvatska knjizevnost bavi Danteom. Sam Dante je
poznavao Hrvatsku i Hrvate, a prvi podatak koji to pokrepljuje jest rasprava O umijecu
govorenja na puckom jeziku. Dante u samome dijelu Cistilista navodi: ,,(...) slavenska
bura,(...)!®?, potom u Paklu pise: ,(...) i ko §to su kod Pule, blizu zala (...)*“!%?, u Raju
govori izri¢ito 0 Hrvatskoj: ,,Ko taj Sto mozda iz Hrvatske sada dolazi nasu Veroniku
zreti (...)“%® Spominjanje Hrvatske u BoZanstvenoj komediji je nesto Eemu treba dati
paznju, ali umjerenu iz razloga §to je mozda Dante htio samo u svoje djelo uvrstiti §to
viSe naroda 1 zemalja. Ipak, €injenica jest da je Dante poznavao Hrvatsku o ¢emu pise
Grgo Novak i navodi poznanstva Dantea s Karlom Martelom koji je okrunjen u
Napulju, a bio je kralj Ugarske i Hrvatske.

Koncem 15. stolje¢a Dante je ve¢ uvelike bio poznat medu Hrvatskim
pjesnicima koji su ga ¢esto puta citirali 1/ili parafrazirali. Neki od tih pjesnika su: Marko

Maruli¢, Dzore Drzi¢, Sisko Mengetié, Nikola Naljeskovi¢, Mavro Vetranovi¢, Nikola

160 preyzeto iz: F. CALE, M. ZORIC ur., Dante u hrvatskoj knjizevnosti, u: D. ALIGHIERI, Djela,
Zagreb, 1976., 736-836., ovdje 736.

161 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 354.

162 |sto, 56.

163 |sto, 53.

60



Dimitrovi¢, Dominko Zlatari¢, Petar Zorani¢... Medutim, najznacajniji je Marko
Maruli€ jer je bio prvi na$ prevoditelj Dantea.

U 17. stoljecu se Juraj Barbari¢ i Jerolim Kavanjin povremeno referiraju na
Dantea. Posebno znadajan iz toga razdoblja jest Stefan Fudeg kojega Antun Nem¢ié
naziva pseudo-Danteom.

Dvadeseto stoljece je vrijeme kada se Dantea ponovo Cita vise, prevodi, citira te
ponovo biva inspiracijom naSim pjesnicima. Proslo stolje¢e je razdoblje u kojemu je
mnostvo prijevoda Danteove BoZanstvene komedije, ipak veéinom samo njezinih
dijelova. Prvi hrvatski prijevod iz Zore dalmatinske iz 1845. godine obuhvaca prvih 75
stihova 33. pjevanja Pakla, ali je do dan danas nepoznat i potpisan je samo inicijalima
V.L. Prvi prijevod cijeloga Pakla bio je pisan trohejskim desetercem od strane Stjepana
Ivi¢evica. Prvi pjesnicki prijevod je napisao Petar Preradovi¢ koji je, usprkos mnogim
eliminacijama izvornih Danteovih stihova, daleko nadmasio dotadasnje prijevode.
Prevodenjem Cistilista posebice su se pozabavili: Ivan Cabri¢, Antun Tresié¢ Paviié,
Milan Begovié... Prvi potpuni prijevod u stihovima je djelo Frana Tice Uccellinija. U
vrijeme izmedu dva svjetska rata posebno su se u prijevodu istaknuli: Ivo Andri¢, Antun
Sasso, Lujo Vojnovi¢, Miho Gjuranec, Milan Paveli¢, Antun Vio, Vladimir Nazor,
Mihovil Kombol, Stjepan Markus... Najznacajniji je bio Kombol koji je na posebno
estetski nain i s mnogo poznavanja oba jezika kroz tridesetogodiSnji rad postavio vrlo
visok kriterij za kvalitetu rada i samoga prijevoda. ProSlo stoljece je stoljece pisaca koji
su dobro poznavali Dantea, ali i talijansku kulturu i jezik. Tome je pridonijela blizina,
poznavanje talijanskoga jezika (posebice u Dalmaciji i Istri), te putovanja nasih pisaca u
samu Italiju. Neki od nasih pisaca koji su putovali u ltaliju su: Senoa, Veber, Nemdi¢,
Demetar, Kukuljevi¢ i drugi. Krucijalnu vaznost za to doba je imala slicnost izmedu
podneblja talijanskog Risorgimenta i politicko-nacionalnih dogadanja u Hrvatskoj uoci
hrvatskoga narodnog preporoda. Dante je tako ostao poznat tijekom cijeloga stoljeca pa
sve do danas i uvelike pridonio knjiZzevnosti kao egzemplar za eti¢ko, vjersko i ljudsko

iskustvo, ali i poradi umjetni¢ke ljepote koja je vjeéna.?64

164 Usp. F. CALE. M. ZORIC, Dante u hrvatskoj knjizevnosti, u: D. ALIGHIERI, Djela, 763-788.
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2.3.UMJETNOST | MODERNOST DANTEA

Istaknuvsi neka od znacajnijih imena hrvatskih slikara i knjizevnika, sada ¢e se
prije¢i na prikazivanje nacina na koja se sve moze interpretirati Danteovo djelo. U
svakom opisanom dijelu Bozanstvene komedije ukazat Ce se na bit koju taj dio nosi.

U prikazivanju umjetnicke vrijednosti samoga djela moze se pristupiti s viSe
glediSta poput: povijesnog, politickog, teoloskog, jezi¢nog, filozofskog i1 slicno. U
pogledu na nutarnje vrijednosti spjeva, kriti¢ki se moze gledati na: likove, mjesta,
epizode, krajolike, a svaka od triju kantika se moze razmatrati kao zaseban dio jedne
cjeline. U svakoj od njih dominira karakteristicna atmosfera i raspoloZenje na koje
Dante ukazuje odredenim pjesnickim slikama i opisima, kako samoga mjesta, tako i
likova koje susrec¢e. Shodno odredenoj kantici tako se preinacuje i Danteovo nadahnuée
1 pjesnicka orijentacija.

Pakao je prva od triju kantika koja je ujedno i najdramati¢nija i najbogatija
pjesnickim slikama i detaljnim opisima. Atmosfera je mracna, tamna, s prizorima uzasa,
psovki, patnje i jauka. Nazo¢na su beskona¢na osjecanja mrznje, beznada, prisje¢anja na
grijehe, strasti, razgolienosti i svih ostalih grijeha koje je osoba Ccinila za
ovozemaljskoga Zivota. Slike epskoga spjeva koje dominiraju Paklom su: nepojmljive
muke, odurna ¢udovista, gladni vragovi, kamenita mjesta, mocvare, stijene, ponori,
rijeke, kise, snijeg, ognjevi, potresi i mnoge druge nedace. U kantici Pakla prevladava
zbrka zemaljskih stvari 1 opisuje se zemaljski svijet, te sve S$to se moZe opisati i
dozivjeti na ovome svijetu.

Druga kantika jest Cistiliste koje je prikazano u stvarnome vremenu, ali za
razliku od Pakla ovdje duse nisu vise tjelesne, nego su tek puke sjene koje idu kroz
mucenja i patnju, ali imaju u sebi nadu jer su svjesne da idu k vje¢nome spasenju. Za
razliku od pakla gdje je tama, u Cistilistu vlada atmosfera krotke smirenosti, a mjesto je
smjesSteno pod vedrim plavim nebom. Sjene duSa u CistiliStu osjecaju bol, patnju i
kajanje, ali bitna razlika od Pakla je ta sto ih drzi nada i ¢eznja za rajom prema kojemu
streme i hode. Duse su u Cistilistu sli¢ne jedna drugoj i uvijek hode u skupinama. Ovo
je mjesto Dante prikazao donekle spoznatljivo ljudima, jer nije u potpunosti apstraktno
poradi mjesta 1 osjecaja o kojima govori. Ipak, uvelike se razlikuje samo cistiliSte od
pakla, a nebo je na koncu najapstraktnije i najpozeljnije. Sam Dante u sedamnaestom
pjevanju istice kako s vremenom, dok ima svjetlosti osjeca olakSanje posebno kada

prelazi u novi krug blize nebu 1 patnja je laksa, ali ipak kada svjetlost nestane patnja i
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agonija se pojacavaju jer tada biva liSen Bozje milosti i svjetla pa nije u moguénosti
napredovati.

Duse koje su u Raju oslobodene su svih zemaljskih interesa I uzivaju u
kontemplaciji. Tu prevladava osjecaj pravde, milosti i ljubavi. U ovoj kantici se govori
na najuzviseniji nacin, a krajolik je opisan kao beskonacni, misti¢ni znak vjecne Bozje
nazocnosti. Slike kojima Dante opisuje raj su: bljestavilo, drago kamenje, cvjetni vrtovi,
stabla, voda, jezera, golubovi, pcele i sli¢no tomu. Raj je tu kao slika savrSenoga svijeta,
srece 1 ljubavi.

Umjetnicka gradnja BozZanstvene komedije kao velebnoga djela i klasi¢nosti se
oCituje kroz organizaciju kozmografije i topografije, preko prostornog i vremenskog
putovanja Dantea, duhovnog i emocionalnog prozivljavanja stanja pakla, Cistilista 1 raja,
razvoj likova, opisi mjesta i svega o ¢emu govori. Dante se sluzi zivim slikama,
simbolima i figurama kako bi do¢arao trenutke zbivanja stanja duse u jednom od triju
eshatoloskih stanja. Cijelo djelo se temelji na dijalozima koji imaju raznolikost,
intimnost, kolokvijalnost, uzviSenost, zbiljnost, retoricnost i sve §to se moZze istinski
implementirati na zbiljski dijalog. Danteovu modernost potvrduje pjesni¢ko oblikovanje
znanstvenih spoznaja, teoloskih nacela, koriStenje tadasnje klasi¢ne bastine, u prvome
redu — Biblije. Utjecaj Svetoga pisma na Dantea se oc€ituje kroz nutarnje i stilske
refleksije, kroz prorocki stav te Zestoke invektive i osude preko kojih se zazivaju kazne
za pocinjene grijehe. Prva velika indicija modernosti Dantea je bio novi odnos prema
klasi¢nim vrjednotama rimske drevnosti prema ¢emu se Dante moZe smatrati 1 preteCom
humanizma, te prvim vjesnikom renesansne kulture. Osim toga, znacajke Danteove
modernosti se mogu ocrtati i u odnosu prema povijesti, prema velikim umjetnicima koji
prikazuju 1 otkrivaju najdublje istine o ¢ovjeku. Shodno tomu, u spjevu su neki veliki
povijesni dogadaji (krizarski ratovi, povijesni mitovi) nai$li na slabu prolaznost i
zamijecenost, dok je u prvom planu prikaz i opis Covjekova iskustva. Jedno od klju¢nih
promjena i novina koje je Dante uveo jest prikaz likova 1 stavljanje Covjeka u
srediste.

Ovime se zakljucuje govor o Danteu i njegovome djelu BozZanstvena komedija s
naglaskom na kantiku o Cistilistu. Dante je, kako je ve¢ istaknuto, bio gotovo uvijek na
tragu katolicke teologije, te se nadahnjivao mislima Tome Akvinskog, Aristotela,

Brunetta Latinija, Alberta Velikoga i ostalih svjetskih mislilaca. Cistiliste je pisao

165 Usp. F. CALE, M. ZORIC, Dante Alighieri, 38-43.
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usporedno sa sedam glavnih grijeha, te u spjevu koristi mnogo slikovitih prikaza. Osim
slikovitih opisa, rijeima je davao i vizije. Cilj je bio povezati Danteov opis Cistilista s
katolickim naukom. Pocetak je bio opceniti prikaz Dantea i njegova zivota, potom
kljuéni dio rada odnosio se na katolicki nauk o glavnim grijesima i Danteovom
misljenjem o istim. Osim toga, izneseni su odabrani citati koji potkrepljuju misao koju
je Dante htio prenijeti i naglasiti. Kako je imao veliki utjecaj na mnoge pjesnike i pisce,
ali i slikare, napravljen je koncizni prikaz utjecaja Dantea na Hrvate. Dante je pjesnik
koji 1 dan danas ima utjecaja, te se joS uvijek neki bave prijevodima njegovih djela.
Osim toga, mnogi slikari se inspiriraju njegovim pjesnickim slikama.

Za kraj rada prikazati ¢e se katolicki nauk o cistiliStu, te potom legende i zivoti
svetaca koji su imali videnje istoga. Govor o ovome je vazan kako bi se prikazala
paralela misli Dantea 1 katolickog nauka. Osim opceprihvacenog katolickog nauka, bit

¢e govora i 0 sli¢nim ili gotovo identi¢nim videnjima svetaca prije i poslije Dantea.

3. Prikaz distiliSta u kr§éanskoj vjeri

Zakljucni dio svega rada jest govor o katolickome nauku o CistiliStu. Iznesene ¢e
biti samo neke kljucne stvari i misli. Nece se zalaziti u detaljne opise i razrade nekih
tema, te ¢e, shodno tomu, nesto ostati manje definirano, ali cilj i jeste samo povr$no
prikazati ovu temu. Mnogo je vaznije ukazati na presudne aspekte i obiljeZja koja su
vazna za shvacanje katolickog nauka o Cistilistu. I ovdje ¢e se povr$no raditi usporedbe
s Danteom, opet iz razloga kako bi se opravdao njegov ispravan pogled i njegova
vjerodostojnost katolickim dogmama. Katoli¢ki nauk o ¢istilistu kroz povijest mnogo je
sloZeniji, ali ¢e se samo iznijeti zakljucci sabora i prije toga ¢e se povrSno poc¢i od
biblijskih tekstova koji ukazuju na istinsku postojanost ove onostranosti u kojoj duse
bivaju ¢iscene i pripravljane za gledanje Boga i bivanja u Njemu.

Nauk o ¢istilistu, kako je ve¢ naglaseno, zastupljeno je i u kr§¢anstvu prema
kojemu duse umrlih bivaju u stanju procis¢enja poradi lakih grijeha u kojima su umrli i
zbog kojih nisu dostojne egzistirati u nebu i u apsolutnome zajednistvu s Bogom. Moze
se re¢i kako je ideja Cistilista lokalizirana u povezanosti zajednistva sa svima svetima
Sto pruza 1 svojevrstan osjecaj solidarnosti medu ljudima koji ne biva ugasen nakon
smrti osobe, nego zivuca, putujuc¢a Crkva, moli za pokojne u Cistilistu, za trpecu Crkvu.
Biblijski tekstovi, koji su gore navedeni, na izravan nacéin ne govore o Cistilistu, ali su

vazni jer je u njima teologija prepoznala jezgru koja ¢e dovesti do dogmatskih izri¢aja o
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CistiliStu. Ve¢ su se crkveni Oci sluzili izrazima koji su aludirali na oci¢enje od grijeha
I polako se dolazilo do sustavnoga govora i nauka o ¢istilistu koje potjece jos iz 12.
stolje¢a.’®® Vaznost molitve za duse u dSistilitu moZemo naéi i u Zivotopisima i
legendama svetaca. Jedan od primjera jest zivot blazene Stjepane Quinziani koja je bila
uz pokojnu sestru Pavlu koja joj je rekla da moli za nju jer ne moze podnositi boli

gistilista.X®” Osim toga, Dante je govorio o molitvi za pokojne na sljedeéi nagin:

»(...) s molitve dobrih rok taj krace traje.
Sad vidis kol'ko radosti mi zada
Sto ¢es§ Konstanci mojoj dobroj reéi
Kako me vidje i $to ¢ekam sada,
Jer mnogo vrijedi pomo¢ zivih.*
,,Ziv sam; i nek ti usta ne krate,
Izabrani duse, molit, (...)

Stoga mi pomozi molitvama malo.* 168

Kako je ve¢ konstatirano u drugome dijelu rada, od velike vaznosti su molitve za
pokojne koje i sam Dante istice. Njegov tekst na pjesni¢ki nacin i u svjetovnim
krugovima Zeli potaknuti na razmisljanje o pokojnima i njihovoj potrebi za naSim
molitvama. [ako se moze ubaciti neki tekst teoloske naravi, Dante ipak daje nadu da
nisu samo teolozi i vjernici ti koji uvidaju vaznost molitve za pokojne. Molitva za
pokojne je nesto Sto nikome, napose laicima, ne treba biti strano. Moliti za pokojne, za
onu trpe¢u Crkvu, je poziv za sve zive vjernike koji trebaju uvijek u vidu imati
zajedni$tvo i povezanost svih ljudi. ,,Te duse trpe bol samo zbog gubitka gledanja
Boga.“1%® Kako bi smo istinski Zivjeli svoju vjeru valja po¢i od gledanja drugih i
shvacanja vaznosti zajednice jer svi utjeCemo jedni na druge, a grijeh jednoga utjece na
cijelu zajednicu vjernika. Isto tako je i s dobrim djelima. Duse koje u Cistili$§tu ne mogu
gledati Boga licem u lice i biti u Njemu i s Njim poradi procis¢enja, trebaju pomoc¢ zivih
vjernika u vidu svakodnevne molitve i prikazivanje mise za pokojne. Kako je vec
istaknuto u ovome radu, trpeca Crkva ne moze moliti Samo za sebe, nego i za druge.

Zbog toga smo mi kao vjernici pozvani molili za njih. Prije svega toga treba poc¢i od

168 Usp. M. ZOVKIC (ur.), Suvremena katolicka enciklopedija, Split, 1998., 159.

167 Usp. F. X. SCHOUPPE, Cistiliste tumaceno Zivotima i legendama svetaca, Pakovo, 2011., 70.
188 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 205-206.; 259.

169 £ X. SCHOUPPE, Cistiliste tumaceno Zivotima i legendama svetaca, 73.
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same Biblije i tekstova koji nam govore kako cistiliste nije plod teologa, nego ima
duboke korijene u Bibliji.

Pocevsi od biblijskih tekstova ne postoji upotreba pojma ¢istiliSta, ali uvelike se
ukazuje na stvarnost istoga. Mnogobrojne rasprave su vodene oko Biblijskih tekstova
koje su autori uzimali kao one koji govore o samome Cistilistu. Prvi tekst kojega se
uzima u obzir jest onaj 2 Mak 12, 14-45. Prema autoru Candidu Pozu, polazi se od
izvornog teksta, ne od prijevoda Vulgate. ,,I sabravsi sabrao oko dvije tisu¢e drahmi,
(Juda Makabejac) poslao ih je u Jeruzalem, da se prinese Zrtva za grijehe. Ucinio je to
vrlo lijepo i plemenito djelo, jer je mislio na uskrsnuée. Jer da nije vjerovao da ¢e pali
vojnici uskrsnuti, bilo bi suvisno i ludo moliti za mrtve. K tomu je imao pred ovima
najljepsu nagradu koja ¢eka one koji usnu pobozno.“ (2 Mak 12, 43)!° Egzegetski se
mogu izdvojiti dva elementa. Prvi je taj da autor hvali djelo, ali i Judino uvjerenje kada
misli na uskrsnuce. Drugi element je taj da ti koji su ve¢ mrtvi nisu mrtvi u stanju osude
ili neprijateljstva s Bogom (misli se na one koji su umrli pobozno), ali se ipak ukazuje
na to da im je ostalo neSto ega se trebaju osloboditi, a sve je to ucinjeno kroz prizmu
uskrsnuca.

Idu¢i tekst koji upuéuje na biblijsko utemeljenje govora o CistiliStu govori:
»Naziduje li tko na ovome temelju zlatom, srebrom, dragim kamenjem, drvom, sjenom,
slamom — svacije ¢e djelo izi¢i na svjetlo. Onaj ¢e Dan pokazati jer ¢e se u ognju
ocitovati. I kakvo je Cije djelo, oganj ¢e iskuSati. Ostane 1i djelo, primit ¢e placu onaj
tko ga je nazidao. Izgori 1i ¢ije djelo, taj e Stetovati; ipak, on ¢e se sam spasiti, ali kao
kroz oganj.“ (1 Kor 3, 12-15). I ovdje se mora po¢i od toga da se ne trazi razvijena ideja
samoga nauka o Cistili$tu, nego klica te ideje koja se razvijala kroz povijest. Ovaj tekst
govori o ljudima koji su gradili na Kristovom temelju i gdje on ima vec¢e ili manje
vrijednosti, a ne o onim ljudima koji su gradili na temeljima koji se ne ti¢u Krista niti
malo. Kada dode dan suda nastupit ¢e i oCitovanje vrijednosti onoga $to su gradili. U
navedenom tekstu kada se spominje oganj, ne misli se na oganj CistiliSta nego na sliku
suda Bozjega. ,Izgori li ¢ije djelo taj ¢e Stetovati“. Subjekt od Stetovati nije u ovom
slu¢aju djelo, ve¢ onaj koji je gradio, izraz ,.taj ¢e Stetovati oponira izriaju ,,primit ¢e
placu® koji je iz prethodnoga retka. Odnosno, izri¢aj ,,Stetovat ¢e* se ne odnosi na to da
se vidi da je njegovo djelo unisteno, nego to ukljucuje kaznu, te osoba koja nije imala

dobre temelje ,,Stetovati®, odnosno da ¢e morati dobiti odredenu kaznu. ,,On ¢e se

170 preuzeo iz: C. POZO, Eshatologija, Sarajevo, 1997., 440.
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spasiti, ali kao kroz oganj* (r. 15).1* Takav ée Govjek proéi neku vrstu oéiséenja jer ée
morati postati takav da se Bogu svidi i da postane dostojan vjeénosti.1’2 U samome
Biblijskome tekstu nema uporabe pojma Cdistiliste, ali to nikako ne znaci da nije
postojala vjera u njega. Pojam je oformljen kasnije, ali vjera u déistiliSte je nazo¢na od
pocetka.

Razdoblja 1. i 2. stolje¢a su razdoblja u kojima nema spoznajnog govora o
Cistilistu, no ve¢ tada postoji molitva za pokojne. Jedno od najstarijih govora o ¢istilistu
se pripisuje Ciprijanu, zna¢ajnom ranokr§¢anskom teologu s podrucja Afrike, a datira iz
3. stolje¢a. On govori o dugoj kazni koja ostaje vjerniku nakon ispovjedi i izvrSene
pokore. Ta kazna se ne izvrSava za vrijeme ovozemaljskog zivota jer se zahtjeva
okajanje koje predstoji nakon smrti. Ovo svjedoCanstvo najvjerojatnije govori o
CistiliStu 1 CistiliSnim kaznama gdje covjek prispije zbog vremenitih kazni. Sveti
Augustin nerijetko govori o ,,vatri koja popravlja“ ili o ,,¢istiliSnoj vatri®, a nakon toga
nastaje 1 nauk medu latinskim Ocima koji su slijedili Augustinove temelje. Od 4.
stoljeéa mnogi su afirmirali vijerovanje u &istiliste, poput sv. Cirila Jeruzalemskog, sv.
Efrema, sv. Bazilija i mnogih drugih.'”® Nakon izvjesnoga vremena misao i nauk o
CistiliStu razvio se i definitivno postao formuliran na koncilima u Lyonu i Firenci, te
potom Trident i 1l. Vatikanski, kao 1 Katekizam koji repliciraju i utvrduju ovu dogmu.

Drugi Lyonski sabor godine 1274. svecano je proglasio dogmu o istilistu. ,,Ako
oni koji se zaista kaju umru u ljubavi, prije nego su dostojnim plodovima pokore dali
zadovolj$tinu za uc€injeno 1 propusteno, njihove ¢e se dusSe poslije smrti Cistiti kaznama
CistiliSta, odnosno ociS¢enja, kao Sto nam je (to) protumacio Ivan; a za ublazavanje
takvih kazni pomaZu im molitve Zivih vjernika, to jest misne Zrtve, molitve i milostinja i
druga djela poboZnosti, koje vjernici prema uredbama Crkve obicavaju Ciniti za druge
vjernike 1’4

Sabor u Firenci je sli¢no saZeo nauk: ,Isto, ako su pokojnici umrli u Bozjoj
ljubavi prije nego li su se dostojnim plodovima pokore zadovoljili za grijehe pocinjene

(djelatno) ili propustom, njihove ¢e se duse poslije smrti Cistiti kaznama CdistiliSta

171 Usp. Isto, 440-442.

172 Usp. R GUARDINI, Posljednje stvari, Zagreb, 2002., 36.

173 Usp. C. POZO, Eshatologija, 442-443.

174 H, DENZINGER, P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i
¢udoredu, Pakovo, 2002., br. 856. (=DH)
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(...)*!® Nadalje, zavrsava se ukazivanjem na vaznost molitve putujuée Crkve za onu
trpecu Crkvu.

Tridentski sabor (1546. - 1563.) je definirao da se nauk o CistiliStu uzima kao
sastavni i vazni dio vjere. Usprkos tomu, nekoliko se puta vrac¢ao te ponovno potvrdio
na kasnijim saborima.

Drugi vatikanski sabor (1962. - 1965.) u dogmatskoj konstituciji Lumen Gentium
govori o Cistilistu kao jednom od tri stanja, odnosno o putujucoj, proslavljenoj i trpecoj
Crkvi. Pored toga dotice se i molitve za pokojne.’®

Katekizam Katolicke Crkve nauc¢ava o ¢istilistu u broju 1030: ,,Oni koji umru u
milosti 1 prijateljstvu s Bogom, a nisu potpuno c¢isti, iako sigurni za svoje vje¢no
spasenje, moraju se poslije smrti podvrgnuti ¢iS¢enju, kako bi postigli svetost nuznu za
ulazak u nebesku radost.*

Zakljucak opcenitog i letimicnog pregleda katolickog nauka o CdistiliStu je
zavrSen iznesenim dogmama sa sabora koji opravdavaju vjerovanje u njega, te
prikazima nauka Crkve u Katekizmu Katolicke Crkve. Nakon biblijskoga i teoloskog

pregleda tumacit ¢e se Cistiliste kroz zivote i legende svetaca koji su imali videnje

istoga.

3.1. LEGENDE I ZIVOTI SVETACA O CISTILISTU

Nakon iznesenog prikaza katolickog nauka, prikazat ¢e se samo neki primjeri
svetaca koji su u zivotu imali vizije samoga CistiliSta. Ovaj prikaz ¢e biti raden po knjizi
Frangoisa Xaviera Schouppera koji je opisao mnoga svjedocanstva, ali i legende svetaca
koji govore o videnju CistiliSta. Videnja raznih svetaca koja iznosi lako se mogu
povezati i sa Danteovim mis$ljenjem i njegovim opisima cistilista.

U analima Male Brace iz 1285. godine sv. Antonin je zabiljezio pricu o
redovniku koji je dugo vremena patio od teSke bolesti. Tako mu jednom Bog posla
andela i dopusti mu da bira hoce 1i umrijeti odmabh i tri dana podnositi muke cistilista ili
¢e jo$ godinu dana biti bolestan i i¢i odmah u nebo. Suocen s time, redovnik odabere tri
dana cistiliSnih muka. Nakon jednoga sata ga andeo posjeti, te ga redovnik upita: zar

nije trebao biti tu samo tri dana? Na to mu andeo odgovori kako je tu tek jedan sat i da

175 Isto, br. 1034.
176 Usp. Isto, 439.
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tezina patnje vara pogled na vrijeme.l’’

Muke CdistiliSta su teSke jer se najkra¢i dio
vremena Cini jako dugo, te Sto je patnja teza, to se krace vrijeme ¢ini duzim. lako je
teSko smjestiti stanje CistiliSta u neko odredeno vrijeme, prema svjedoCanstvima
mozemo govoriti i o CistiliStu kroz prizmu vremena kako bi pokusali opisati i docarati tu
patnju i bol. Osim toga, ovjek je nuzno odreden prostorno-vremenskom dimenzijom i
ne zna promisljati drugacije zbog ¢ega ima samo govor koji je ogranicen.

Prema knjizi Mudrih izreka osoba ¢e trpjeti prema onome Sto grijesi i koliko
grijesi (Usp. Mudr 11, 17). Sv. Beda Casni ée tako reéi da je i u nebu svatko nagraden
prema dobrim djelima i da ¢e svatko primiti svoju krunu i odjecu slave. Blaz Massei
kojega je sv. Bernardin iz Sijene uskrisio od mrtvih dok je jo§ bio djecak, vidio je
razliCitost CistiliSnih muka. Blaz svjedoci kako je u ¢istiliStu vidio grozna mucenja, ali
da su ona vrlo razli¢ita prema tezini grijeha za koje su osobe kaZnjene.

Nadalje, kroz svjedo¢anstvo sv. Franciske, utemeljiteljice Druzbe oblata, navodi
se da ju je Bog proveo kroz pakao i CistiliSte te joj prikazao tajanstveni red tih mjesta.
Reéeno joj je kako je Cistiliste zapravo boravak u nadi. Cistiliste je, kako kaZe sv.
Franciska, razdvojeno u tri reda koja lice na tri velike pokrajine patni¢koga kraljevstva.
Odjeli su smjesteni jedan ispod drugog, a duSe su smjeStenc prema tezini grijeha.
Najnizi dio ispunjen je goru¢im ognjem, ali nije toliko mucno kao u paklu. To djeluje
kao goru¢e more te su tu bafene brojne duse koje su smrtno zgrijesile, ali su se
ispovjedile, no ipak nisu iskazale dovoljno zadovoljstine za oprost grijeha. U donjem
dijelu cistilista su svjetovnjaci i osobe posveéene Bogu koje nisu ispravno zivjele u
duhu svojega staleza. Srednji dio Cistilista namijenjen je dusama s lakSim grijesima i taj
je prostor podijeljen u tri djela. Prvi je nalik ogromnom ledenom zatvoru, drugi je poput
kotla s uzarenim uljem i smolom, a tre¢i dio li¢i na ribnjak pun tekuceg Zzeljeza
rastopljenog zlata ili srebra. Sli¢no svjedocanstvo je ostavila i sv. Magdalena de Pazzi,
karmeli¢anka iz Firence. Ona je takoder bila provedena CistiliStem i govori o0 mnogim
stanjima dusa koje trpe shodno svojim po¢injenim grijesima.*’®
Dante takoder govori o CistiliSnom ognju, te kaze:

,.Skup dusa vidjeh gdje kroz oganj kro¢i.. .1’

177 Usp. F. X. SCHOUPPE, Cistiliste tumaceno Zivotima i legendama svetaca, 67-68.
178 Usp. Isto, 35-38.; 80-85.
179 D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 327.

69



Dante govori o ognju CistiliSta koji procis¢uje duse koje bivaju podvrgnute toj
spasonosnoj vatri. Osim toga, govori kako sve duse ne trpe jednako i poradi toga je
Cistiliste i kategorizirao u sedam krugova (uz predcistiliste). Svaki grijeh nije moguce
jednako gledati jer i sam katolicki nauk jasno govori kako valja razlikovati laki, teski 1
smrtni grijeh. Shodno tomu moze se i do¢i do konstatacije da ne mogu sve duse jednako
patiti, niti duljinom, niti ja¢inom ocis¢enja koje prolaze na odredeni nacin. Taj nacin
mnogi usporeduju s ognjem, ili pak s ledom, a to je ve¢ neprikladno tvrditi. Osim
govora o jacini ognja i samome stanju koje duSe prolaze u CdistiliStu tema koja je
enigmati¢na je i duljina trajanja ociS¢enja. Ovdje mozemo zakljuciti kako ne nose svi
grijesi jednaku kaznu i ne trpe dusSe jednaku ja¢inu boli proc¢iSéenja, a nadalje ¢e se
nesto reci o trajanju zadovoljstine za grijehe, odnosno pokusati ¢e se dati odgovor na

pitanje: koliko dusa biva u stanju procis¢enja?

3.2. DULJINA ONOSTRANOGA PROCISCENJA

Kada je rije¢ o trajanjima distiliSnih kazni, sam katolicki nauk nigdje ne istice
kako se to trajanje odreduje, jer mi razmisljamo uvijek ljudski i ne znamo Bozju logiku.
Vijera je tu da svaka kazna odreduje odnos broja i tezine grijeha s trajanjem i na¢inom
CistiliSnih patnji. Vjera je takoder tu da Bog moze skratiti patnju molitvom putujuce
Crkve za trpe¢u Crkvu. Opéeprihvac¢eno misljenje crkvenih nauditelja je to da CistiliSne
muke nisu ograniCene nego mogu trajati stolje¢ima, ¢ak 1 do konacnoga suda.
Schoupper iznosi primjer pape Inocenta III. koji se objavio svetoj Lutgardei, Sto je
zapisao Toma de Cantimpre. Papa govori kako je zbog tri grijeha osuden na procis¢enje
koje ¢e biti tu za vijeke vjekova. Pomo¢ mu moze pruziti molitva sv. Lutgadre po
zagovoru Blazene Djevice Marije koja mu je dopustila da joj se objavi i moli ju za
pomoc.

Iduce svjedocanstvo je o sv. Vinku Fererskome dominikancu, koji je govorio o
svojoj sestri. Ona je bila ravnoduSna prema opomenama i Zivjela previSe svjetovno.
Redovnik je molio za svoju sestru koja je zavrSila u CistiliStu jer se netom prije svoje
smrti pokajala za grijehe. Poslije smrti mu se ukazala u plamenu s molbom da se moli
za nju i prikaze 30 misa. Nakon molitvi i misa ponovo mu se ukazala okruzena

andelima 1 otiSla je u nebo. Iz svega toga, kao i brojnih sli¢nih primjera, jasno je kako
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trajanje muka moze biti razli¢ito ¢ak i do kraja vijeka. Usprkos svemu, Bog je
milosrdan i spreman usliiti molitve i mise namijenjene za spas dusa.'8®

Prikaz Cistilista u krs¢anskoj vjeri ne odnosni se isklju¢ivo samo na Danteov
nauk, sto je ve¢ i naglaSeno u samome radu. Sve je usko povezano, bilo da se radi o
molitvi za pokojne, o dijelovima CistiliSta, o grijesima ili vremenitim kaznama. Dante se
¢ak i sam referira na Bibliju, prati nauk Tome Akvinskoga i njime se nadahnjuje. Cilj je
bio vidjeti imaju li katolicanstvo i Dante poveznice, te utjecaj katolickog nauka na
Dantea. Jasno se da konstatirati kako je utjecaj katoli¢anstva bio velik i da se Dante

uvijek vodio putem vjere i dogmi pretocivsi to u svoj pjesnicko-umjetnicki jezik.

4. Zakljuéne misli o CistiliStu

»Kakva kirurgija duga!“!®! Svicarski katolicki teolog i sveéenik Balthasar ¢e
CistiliSno procis¢enje nazvati spasonosnom kirurgijom duse pomocu koje Krist covjeka
navikava na Boga i opc¢instvo svetih. To je iskustvo za ¢ovjeka bolno, ali na koncu
spasonosno jer covjek time biva sve viSe 1 viSe kristolik §to ga Cini dostojnim uéi u
nebo.’82 Osoba koja biva podvrgnuta prodi$éenju je ona koja nije u potpunosti bez
grijeha, ali je umrla u prijateljstvu i zajednistvu s Bogom. To stanje ili mjesto Katolicka
Crkva naziva CistiliStem. Pocetak nauka o CistiliStu datira iz 2. st. po. Kr. §to ¢itamo u
Drugoj knjizi o Makabejcima kada Juda Makabejac odreduje da se za pale vojnike
prinesu zrtve kako bi im Bog oprosti grijehe (Usp. 2 Mak 12, 43-45). Tijekom povijesti
nema puno govora o Cistili§tu sve do Tertulijana, Ciprijana i Klementa Aleksandrijskog.
Ve¢ je na poCetku teoloSkih govora o Cistilistu vidljiva razlika izmedu Zapada i Istoka,
jer se na Istoku ideja vatre koja prociscava tesko prihvaca, §to se zadrzalo i danas, iako
ne kod svih isto¢nih teologa. Tijekom 13. st. dolazi do razilaZenja i suceljavanja izmedu
dviju razli¢itih crkveno-tradicionalnih vjerovanja izmedu Grka 1 Latina. Opravdanje za
katolicko vjerovanje u prociS€avajucu vatru se potkrepljuje Biblijskim tekstovima Mt
12, 32 i 1 Kor 3, 13-15. Potom su odrzani Il. Lionski sabor, sabor u Firenci i Trident

gdje se kona¢no definirao nauk o Gistilistu.’8® Naziv , Gistiliste* ustalio se u srednjem

180 Usp. F. X. SCHOUPPE, Cistiliste tumaceno Zivotima i legendama svetaca, 80-94.

181 H, U. von BALTHASAR, Eshatologija u nasem vremenu. Posljednje covjekove stvari i krséanstvo,
Zagreb, 2018., 136.

182 Usp. B. VULIC, Spasonosna kirurgija duse, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)10, 1.

183 Usp. A. JURIC, Crkveni nauk o ¢istilidtu u katehezi, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)10, 24-29., ovdje 25-26.
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vijeku 1 oznacava dogadaj ociS¢enja Covjeka koji je umro u stanju lakoga grijeha, ali s
dobrom raspolozivos¢u. To¢nog znanja o tomu $to se dogada u ¢istilistu nema.'® Nije
sporno postojanje samog CistiliSta, nego govor o CistiliStu kao mjestu u kojemu Covjek
ispaSta za grijehe i biva kaznjen. Moze se rec¢i da je problematika u tomu sto ljudi zele
na Boga prenijeti ljudska stajalista i poglede na trpljenje koje za Njega mozda i nije
kazna u smislu kakvom ju mi poznajemo, nego se ti¢e toga da promjeni ¢ovjeka na
bolje i prilagodi ga zahtjevima njegove ljubavi.'®

Cistiliste je slika susreta s Kristom i slika pokajni¢ke boli koju Govjek osjeéa pri
tome susretu. Covjek osjeéa bol jer nije dostojan ljubavi BoZje i jer ga boli njegova
vlastita gresnost.® Bol je ta koju ¢ovjek osjeéa iz razloga $to sebe vidi onakvim
kakvim ga sam Bog vidi. U tome susretu covjek postaje takav da se Bogu svidi i
postane dostojan uéi u nebo.'®’ Prema tomu moze se utvrditi kako je ¢istiliste odredeno
svojevrsno sazrijevanje i usavr§avanje osobe. ,,Cistilidte nije neko mjesto izmedu pakla i
raja nego je ono ostvarenje ¢ovjekova temeljnog zvanja, a to je — biti s Bogom. &
Dakle, Bog je ¢ovjeka ve¢ prihvatio 1 odredio ga za vjecno spasenje, ali poradi grijeha
prolazi to prociscenje i usavrSavanje duse koja je priprava za gledati Boga, te biti s Njim
i u Njemu. ,Cistiliste je, radije, nuzan unutarnji proces ovjekova preobraZenja u
kojemu on postaje sposoban za jedinstvo za Krista, sposoban za Boga, a time i sposoban
za jedinstvo s ¢itavim communio sanctorum, zajednistvom svetih.“*®® Covjeka spasava
potpuno prihvacéanje vjere. Cistiliste jest susret s Gospodinom koji u &ovjeku spaljuje i
Cisti sve ono lose kako bi postao dostojnim vjec¢ne radosti i kako bi presao u najcisce
krilo vjecnoga zivota. To je pasivno djelovanje na vjernika koje je krajnje mucno,

190

bolno, ali i neizbjeZzno za preoblikovanje duse.”™ ,,Uskrsli Krist kona¢ni je smisao i

eshatoloska buducnost ¢ovjeka i cjelokupne stvorene stvarnosti. On je nebo za one koji
ga budu dostojni, on je pakao za one koji su ga izgubili, on je Cistiliste za one koji se

giste u njemu. 1%

184 Usp. K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Teoloski rjecnik, 91-92.

185 Usp. M. SIMUNOVIC, Kako danas poucavati o eshatonu — posljednjim stvarnostima, u: Rijecki
teoloski casopis 9(1997.)1, 159-180., ovdje 169., dostupno na:
https://hrcak.srce.hr/index.php?show=clanak&id_clanak_jezik=142523 (15. 5. 2021.)

186 Usp. A. GRUN, Sto dolazi nakon smrti?, Zagreb, 2011., 78.

187 Usp. R. GUARDINI, Posljednje stvari, 36.

18 | NEMET, Kr§éanska eshatologija, 85.

189 J, RATZINGER, Eshatologija, Split, 2013., 218.

10 Usp. H. U. von BALTHASAR, Eshatologija u naSem vremenu. Posljednje &ovjekove stvari i
krs¢anstvo, 131-133.

1911, RAGUZ, Vesperae sapientiae christianae, 78., bilj. 12.
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Dante o CdistiliStu govori povezujuéi vjeru i pjesniStvo u jedan harmonican
suodnos. Stoga ne ¢udi kada je papa Franjo 2021. godine u Apostolskome pismu
Candor lucis aeternae istaknuo je da je Dante pjesnik nade. Nada je to koja ukazuje na

vjecni spas duse, ali i ne smije se zaboraviti mucno trpljenje u stanju Cistilista.

,,I tako, mislim, rade ove sjene
Sve vrijeme Sto se u toj vatri kaju,
Na taj su lijek i hranu osudene

Da bi zarasla rana im na kraju.“%?

192D, ALIGHIERI, Bozanstvena komedija, 327.
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Zakljucak

Cilj svega rada bio je viseslojan. Temeljni cilj bio je predstaviti Danteovo djelo
Bozanstvena komedija, ali s naglaskom na kantiku o cistiliStu. Razlog za govor o
eshatoloskim temama, napose o Cistilistu, je taj Sto je to u danasnjim vremenima dosta
enigmati¢no mozebitno ¢ak i nepozeljno. Covjek 21. stolje¢a ne trpi teske govore, niti
zeli razmisljati o moguénostima poslije smrti: postoji li nesto, postoji li pakao, Cistiliste
ili raj. Takva pitanja su nepozeljna, nepozeljan je svaki govor koji ukljucuje smrt ili
nesto $to u sebi nema hedonizma. Cistiliste je tema koja je i u kr§¢anstvu sve manje
obradivana. Vjernike se viSe ne upozorava na shvacanje vjecnosti i nepropadljivosti
nasih dusa, te da dusa trpi poradi nasih grijeha, ¢ak i onih lakih. U posljednje vrijeme
sve se manje toga shvaca kao grijeh, dosla su vremena kada se ne govori o grijehu, nego
0 pogresci. Osim toga sve je manje onih koji redovito prakticiraju istinske i redovite
ispovijedi. Mnogo toga postaje razvodnjeno i mlako. Mnogi vjernici, bilo laici, bilo
klerici, kao da bjeze od strahote grijeha i ne prakticiraju ispovijed, te mozda ne Zele
promisljati o dusi koja je stvorena za vjecnost i koja nosi sve nase dobre, ali i loSe
postupke, djela i rijeci u vjecnost i pred samoga Boga.

Sto se ti¢e Dantea, bio je to talijanski pjesnik 13. stolje¢a koji je i dan danas
jedan od svjetski poznatijih i citiranijih pjesnika. Tako je prvi dio rada posveéen prikazu
Danteove osobnosti, potom se govorilo o Danteu u mislima pape Benedikta XV. i pape
Franje. Papa Franjo na poseban nacin isti¢e vaznost ¢itanja Dantea koji je na svjetovan i
knjizevan nacin vjernicima ukazivao na vaznost vjecnog postojanja nade u Bozje
milosrde 1 na borbu kroz Zivot protiv napasti grijeha 1 uvidaja svjetla koje nas na koncu
¢eka. Prikazan je koncizan uvid u cijelo djelo BoZanstvena komedija kako bi se dalje
lakse shvatila Danteova misao. Vazno je bilo re¢i ponesto o paklu, CistiliStu i raju,
slikovito prikazati kako je Dante to shvatio i tumacio. Potom se u prvome dijelu
obradila simbolika u Danteovu djelu, jer c¢itati Dantea bez poznavanja njegove
simbolike je beznacajno. Dante je zagoneta¢, u svemu radi simboliku, napose kroz
brojeve. Prvi dio rada dao je opéenitu sliku o Danteu, njegovu zivotu i kljuénim mislima
kojima se povodio. Iz toga se moze zakljuciti kako je Dante kroz svoja djela ljudima
ukazivao na nadu i vaznost borbe u ovozemnom zivotu kako bi svatko dosao pred Boga
Sto Ci$¢i 1 sa Sto visSe ispravno usmjerene ljubavi.

Drugi dio rada predstavlja srediSte teme i naglasava svaki krug Cdistilista

posebno. Mnogi su se referirali na kantiku o paklu, koja je uvelike bogatija slikama,
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ekspresijama i zapletima. Ipak, kantika o CistiliStu je ona koja ulijeva nadu u spas, ali
jo$ 1 vise ukazuje i upozorava na ono §to za sobom nose posljedice grijeha. Dante je i
sam kroz svoja djela citirao Sveto pismo i na direktan nacin ukazivao na svoju vjeru i
nauk Crkve. Svaki od krugova je rezerviran za odredene duse koje su pocinile jedan od
sedam glavnih grijeha. Dakle, to su: oholost, zavist, srditost, nemarnost, Skrtost,
neumjerenost i bludnost. Svaki krug je za odredene gresnike Koji na putu ociséenja
prolaze kroz razli¢ite patnje $to im pomaze da preko okajavanja grijeha na koncu dodu
do raja. Cilj ove razrade bio je da se ukaze na pripomo¢ u shvacanju Cistilista koju
mozemo pronaci van teoloskih okvira, ¢ak i u knjizevnosti. Danteovo tumacenje ovih
CistiliSnih patnji usporedno s grijesima nije razlicito od Katolickoga nauka, te se teoloska
misao moze upotpuniti ovim umjetnickim nacinom 1 slikovitim opisima toga stanja
onostranosti. Dante je radio komparaciju koja je za cilj imala ukazivanje na gradaciju
grijeha, ali i kako svaki grijeh vuce za sobom posljedice i svako snosi odgovornost za
svoja djela, rijeci i misli. Zakljuciti se moze kako je potrebno uvidati strahotu posljedica
grijeha koja zamucuje u ljudima sliku Boga i kako grijesi udaljuju ljude od Boga.
Cistiliste je nada vjernicima da je Bog milosrdan i da ¢ak nakon smrti pruza ¢ovjeku
priliku da okaje svoje grijehe kako bi ipak na koncu bio kroz vje¢nost s Bogom i u
Bogu.

Tre¢i dio rada je za cilj imao prikazati koliko je Dante utjecao na mnoga
podru¢ja umjetnosti, poglavito knjizevnost i slikarstvo. U radu su spomenuti samo neki
hrvatski knjizevnici koji su se u svojim djelima referirali na Dantea. Uz to su vrlo
znacajni i mnogobrojni prijevodi. Osim knjiZzevnika ostavio je utjecaja i na slikare koji
su na svojstven nacin preko Danteovih vizija i rijeci oslikavali 1 pokusSali docarati stanje
cistiliSta. Osim vaZnosti na ukazivanje utjecaja kojega je Dante imao, u treCem djelu
rada se nastojalo ukazati i na vaznost otvorenosti teologije pred mnogim pitanjima na
koje je tesko dati odgovor 1 teSko nesto ograniciti pukim definicijama. Ponekad je tesko
izre¢i nesto jezikom, te se moze posegnuti za umjetnoScu 1 slikovitim prikazima 0
kojima se nerijetko moZe viSe mastati i promisljati, te kristalizirati viziju, dok definicija
ne ostavlja toliko prostora za umovanje.

Za sam kraj svega rada se koncizno izrekao nauk Katoli¢ke Crkve o ¢istiliStu S
naglaskom na zaklju¢ke Crkvenij sabora. Osim toga, kraj je komparacija Dantea i
videnja svetaca. Izdvojeni su samo neki svetci koji su imali vizije €istiliSta, koje su kako

se da konstatirati uvelike povezane s mislju Dantea.
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Jedan od ciljeva je bio povezati teologiju s knjizevnoscu i umjetnoséu $to je na
koncu i postignuto. Kroz cijeli drugi i tre¢i dio rada su radene poveznice izmedu
Dantea, te raznih slikara i umjetnika koji se bave temom ¢&istilista. Cistiliste u mislima
Dantea je isto kao i ono u videnjima svetaca. Prema tomu se moze reci kako se teologija
kao znanost moze povezivati sa umjetnostima i ne drzati se samo za sebe izdvojena od
svega, ali prvenstveno treba nastojati o¢uvati i njegovati svoj izvorni nauk koji se moze
prikazati na mnoge nacine, a ne samo kroz definicije.

Dante je CistiliSte prikazao kao tesSko muciliste, ali osim toga ono je puno nade i
sve duse iz Cistilista idu k bivstvovanju s Bogom i u Bogu. Cilj rada bilo je ukazati na
postojanje CistiliSta, na muke koje ¢ekaju one koji zive u grijehu, probuditi razmisljanje
ljudi o temi o kojoj se sve manje pric¢a i osvijestiti ljude o postojanju vremenitih kazni
koje su posljedice grijeha. Svaki grijeh, teski ili laki, nosi za sobom odredenu kaznu
poradi koje Covjek mora ispastati i tako se ocistiti od grijeha, bilo to na zemlji ili u
onostranosti. Kako i sam Dante ukazuje, tako i svaki vjernik mora uvijek biti okrenut k
Bogu, svojemu Stvoritelju koji ga ¢eka da mu se vrati. Nakon silne muke Ccistilita
osoba biva dostojna biti s Bogom koji je uvijek u raspoloZenju ¢ekanja da mu se
izgubljene i slabe osobe vrate bez grijeha i s ispravnom ljubavlju. Cistiliite vijernicima
daje nadu da je Bog milosrdni otac koji je ne odustaje od svoje djece nego im uvijek
pruza konacnu priliku za spasenje, ali i vazno je biti svjestan kako nema grijeha koji ¢e

pro¢i nekaznjeno.

76



Bibliografija

ALIGHIERI DANTE, Bozanstvena komedija, ur. F. Cale i M. Zorié, Zagreb, 1976.
ALIGHIERI DANTE, Bozanstvena komedija; Cistiliste, ur. B. Petrag, Zagreb, 2022.
ANICIC MILJENKO, Skrtost — krivi odnos prema novcu, u: Vjesnik Pakovacko-
osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju,
143(2015.)12, 10-15.

BALTHASAR HANS URS VON, Eshatologija u nasem vremenu. Posljednje covjekove
stvari i krséanstvo, Zagreb, 2018.

BESLIC MILAN, Dante suvremenik u suvremenoj Hrvatskoj likovnoj umjetnosti,
Osijek, 2021.

BODROZIC IVAN, Oholost u otackoj tradiciji sjevernoafrickih pisaca, u: Vjesnik
Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu
orijentaciju, 142(2014.)5, 25-30.

CLAUDEL PAUL, Jubilarna oda o $estotoj obljetnici Danteove smrti, u: M. GRCIC, B.
PETRAC (ur.), Svijet i Dante, Zagreb, 2021., 23.

DENZINGER HEINRICH, HUNERMANN PETER, Zbirka sazetaka vjerovanja,
definicija i izjava o vjeri i cudoredu, Pakovo, 2002.,

DRAGAN MRAOVIC, Predgovor u: D. ALIGIJERI, BozZanstvena komedija, Beograd,
2013.

FOWLERN JOHN M., Grijeh, u: Biblijski pogledi 9(2001.)1-2

FRANO CALE, MATE ZORIC ur., Dante u hrvatskoj knjizevnosti, u: DANTE
ALIGHIERI, Djela, Zagreb, 1976.

FRANO CALE, MATE ZORIC, Dante Alighieri, u: Dubrovnik 76(1973.)1-2

FRANJO, Candor lucis aeternae; Apostolsko pismo o sedamstotoj godisnjici smrti
Dantea Alighierija, Zagreb, 2021.

FUCEK IVAN, Grijeh, obracenje, Split, 2004.

GRUN ANSELM, Sto dolazi nakon smrti?, Zagreb, 2011.

GUARDINI GUARDINI, Fenomen svjetlosti u: M. GRCIC, B. PETRAC (ur.)
,,Bozanstvenoj komediji“, u: Svijet i Dante, Zagreb, 2021., 93-103.

GUARDINI ROMANO, Posljednje stvari, Zagreb, 2002.

GUENON RENE, Vidljivi i skriveni smisao, u: Svijet i Dante, MARKO GRCIC,
BOZIDAR PETRAC (ur.), Zagreb, 2021., 105-112.

77



HRANIC DURO, Blago siromasima duhom, u: Vjesnik BPakovacko-osjecke
nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 143(2015.)12, 2-
3.

HRANIC PURO, Oholost, korijen i izvor svih grijeha, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke
nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 2-
3.

JELICIC ANA, Sedam glavnih grijeha u postmoderni, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke
nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 4-
13.

JURIC AMABILIS, Crkveni nauk o &istilistu u katehezi, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke
nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)10,
24-29.

KASIJAN IVAN, Duhovni boj s osam glavnih strasti, Zagreb, 2013.

Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 1994.

KLIMAK IVAN, Ljestve ili 30 stuba do raja, Zagreb, 2014.

KOZELJ IVAN, Dante Alighieri, u: Obnovljeni zivot : casopis za filozofiju i religijske
znanosti, 3(1921.)2, 21-24.

LAUN ANDREAS, Pitanja moralne teologije danas, Bakovo, 1999.

MARACIC LIUDEVIT ANTON, Zaboravljeni poroci, Zagreb, 2013.

NEMET LADISLAV, Krsé¢anska eshatologija, Zagreb, 2002.

NEMET LADISLAYV, Teologija stvaranja, Zagreb, 2003.

O'COLLINS GERALD, A na kraju ljubav, u: Crkva u svijetu, 28(1993.)4, 371-384.
PAPINI GIOVANNI, Hrt, u: MARKO GRCIC, BOZIDAR PETRAC (ur.), Svijet i
Dante, Zagreb, 2021., 39-49.

POZO CANDIDO, Eshatologija, Sarajevo, 1997.

PUNDA EDVARD, Jelo, pi¢e 1 celibat. Promis$ljanja uz Kasijanova pravila o hranu, u:
Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu
orijentaciju, 146(2018)3, 9-13.

RAGUZ IVICA, Grijeh, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske
biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 145(2017.)6, 50-56.

RAGUZ IVICA, Vesperae sapientiae christianae, 3, Zagreb, 2008.

RAHNER KARL, VORGRIMLER HERBERT, Teoloski rjecnik, Dakovo, 1992.
RATZINGER JOSEPH, Eshatologija, Split, 2016.

REBIC ADALBERT (ur.), Op¢i religijski leksikon, Zagreb, 2002.

78



SCARAFFIA LUCETTA (ur.), Glavni grijesi, Zagreb, 2020.

SCHOUPPE FRANCIS XAVIER, Cistiliste tumaceno Zivotima i legendama svetaca,
Pakovo, 2011.

SRAKIC MARIN, Moja savjest je cista, Dakovo, 2013.

SIMUNOVIC MILAN, Kako danas poucavati o eshatonu — posljednjim stvarnostima,
u: Rijecki teoloski casopis 9(1997.)1, 159-180., dostupno na;
https://hrcak.srce.hr/index.php?show=clanak&id_clanak_jezik=142523 (15. 5. 2021.)
SPIDLIK TOMAS, Put do ¢ista srca, Tomislavgrad, 2001.

TONSATI ROBERT, Neumjerenost u jelu i picu — ishodista grijeha u prvim stolje¢ima
kr§¢anske misli, u: Vjesnik Dakovacko-osjecke nadbiskupije 1 Srijemske biskupije.
Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)3, 2-8.

VISATICKI KARLO, Sveto pismo o $krtosti: zapreka prema Bogu i ¢ovjeku, u: Vjesnik
Pakovacko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu
orijentaciju, 143(2015.)12, 6-9.

VULIC BORIS, ,Dijamant“ i ,.grafit, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 144(2016.)6, 1.

VULIC BORIS, ,Kraljica grijeha, u: Vjesnik Bakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 142(2014.)5, 1.

VULIC BORIS, Duhovna bolest, u: Vjesnik Dakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)3, 1.

VULIC BORIS, Navikavanje slobode na BoZje milosrde O vremenitim kaznama i
oprostima, u: I. RAGUZ, S. SOKCEVIC (ur.), O Bozjem milosrdu, Zbornik radova s
Medunarodnoga znanstvenog simpozija o milosrdu odrZzanog 22. travnja 2016. godine
na Katolickom bogoslovnom fakultetu u Pakovu Sveucilista Josipa Jurja Strossmayera
u Osijeku, Dakovo, 2016., 75-94.

VULIC BORIS, Nesavriena privrzenost, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 143(2015.)12, 1.

VULIC BORIS, Spasonosna kirurgija duse, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije
i Srijemske biskupije. Casopis za pastoralnu orijentaciju, 146(2018.)10, 1.

VULIC BORIS, Sveta i gresna srdzba, u: Vjesnik Dakovacko-osjecke nadbiskupije.
Casopis za pastoralnu orijentaciju, 147(2019.)9, 6.

ZOVKIC MATO (ur.), Suvremena katolicka enciklopedija, Split, 1998.

79


https://hrcak.srce.hr/index.php?show=clanak&id_clanak_jezik=142523

MrezZne stranice

BENEDIKT XV., In praeclara summorum, Rim, 1921., dostupno na:
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/en/encyclicals/documents/hf ben-

xv_enc_ 30041921 in-praeclara-summorum.html (15. 11. 2021.)

BENEDIKT XV., Nobis, ad Chatolicam, Rim, 1914., dostupno na:
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/it/letters/1914/documents/hf ben-

xVv_let 19141028 nobis-ad-catholicam.html (15. 11. 2021.)

Dante Alighieri. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav
Krleza, 2021., dostupno na: https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=13894
(15. 11. 2021.)

Grijeh. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza,

2021., dostupno na: https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=23389

https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/

https://www.treccani.it/enciclopedia/veltro %28Enciclopedia-Dantesca%29/
(29. 12 .2021.)

Slike

KESER ZLATKO, Cistiliite 8. Preuzeto sa https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-
likovnih-umjetnika-32189/
RONCEIC IGOR, Cistiliste 2, Preuzeto sa: https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-
likovnih-umjetnika-32189/

80


https://www.vatican.va/content/benedict-xv/en/encyclicals/documents/hf_ben-xv_enc_30041921_in-praeclara-summorum.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/en/encyclicals/documents/hf_ben-xv_enc_30041921_in-praeclara-summorum.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/it/letters/1914/documents/hf_ben-xv_let_19141028_nobis-ad-catholicam.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/it/letters/1914/documents/hf_ben-xv_let_19141028_nobis-ad-catholicam.html
https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?ID=13894
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=23389
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/
https://www.treccani.it/enciclopedia/veltro_%28Enciclopedia-Dantesca%29/
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/
https://www.matica.hr/vijenac/720/izjave-likovnih-umjetnika-32189/

Sadrzaj

SAZELAK ...t b e b e e bt nh e e bt e R e e et e e naeeabeenree s 1
YU 11010 0F= 1 YO SRR UPR PP 2
UVOU ..ttt 3
I. DANTEOV ZIVOT IDJELOQ .......c.ccoooivioeiieiieieieeeeeeeies e 5
1. Crkvene, politicke i drusStvene tenzije Danteova vremena .................c.ccooovviiriininennnnn 6
2. Dante u mislima pape BeNediKta XV. .......cccvoiiieiiiieiiece e 7
3. Prikaz Dantea u Apostolskom pismu Candor IucCis @aeternae...........cccccevceevveieeieeieeseennnn, 8
3.1. PjesSniK 1 Prorok NAAE .........ccueieeiieiieiie ettt 8
3.2. Pjesnik [JudSKe COZNJE ......oiviiiiiiiiiiiieiece e 9
3.3. Pjesnik BoZjega miloSTda..........ccoeieiiiiiiiiiiie e 10
4. BoZanstvena KOMEdiJa ......................cc.ccooviiiiiiiiiii e 11
4.1, NaStaNaK dJela.........ccoooiiiiiieiece e 11
4.2. STTUKLUA dJela........ooiiieee e 12
5. Tri onostrane MOGUCIOSE ............cocouiiiiiiiiiiieiie e 13
5.1, PAKAO......ceiiicicic s 14
520 CHSHLBIE v 14
D3 R ettt 17
6. Simbolika u BoZanstvenoj komediji......................c.cccooiiiiiiiiiiiiiiiieese e 19
6.1. Otkrivanje Simbolike Drojeva. ... 19
B.2. VEIIO 1 DXV .ot 20
II. SEDAM KRUGOVA CISTILISTA I SEDAM GLAVNIH GRIJEHA. ..................... 23
i 1 o ] =1 o SRS SPI 23
1.1. Tumacenje grijeha u KatoliCko] Crkvi........ccoooviriiiiiciiiiici e 23
1.2.  Vremenite kazne i o¢iS¢enje nakon SMIti........ccoceiieiiiiiinieiiiiciiese e 25
2. Krugovi distiliSta prema Danteu i glavni grijesi .............ccooooviiiiiiii 28
2.1, PredCiStIlISTE .. .eeiuiiiiieiie ettt 28
2.2. Prvi Krug — ORI ... 30
2.3. Drugi Krug — ZaVIANICI ....c.vveiiieiic e 33
2.4, Tre€i Krug — ST c.oovviiiicice e 36
2.5. Cetvrti Krug — NEMAIMICI ..........cvcvecececeereeieesese s eeseeseeses st 38
2.6. Peti Krug — SKItCI 1 TaSIPIICE ve.viviiieiiieiieieie ettt 41
2.7. Sesti Krug — ProZdrljivei........ccucucerceeeeeieseseesee s ee e eseeseess et 44
2.8. Sedmi Krug — razbludniCi........ccoovviiiiiiicc e 47
4. Zakljucak o krugovima CistiliSta .................ccooiiiiiiiii 50



III. PRIKAZ DANTEOVE VIZIJE CISTILISTA KROZ UMJETNOST I

KRSCANSTVO ...ttt

1. Uvodno 0 CistiliStu............ocooiiiiiiiii i

2. Danteove slike i vizije CistiliSta.................ccooiiiiiiii s
2.1. Danteove slike CistiliSta Kroz umjetnost.........cccovvveiiieeiiieniiiee s 56
Zlatko Keser —,,Zivimo u fazi SIStEa .......c..ervvrrrriiriiireeeceeseseneiseeeieseee 58
Igor Ronéevié — ,,Dadaistic¢ki i ready-made-princip; Cistiliste 2.........coovvervrrrennnns 59
2.2. Dante u hrvatskoj KnjiZeVNOoStl ........ccovrviiieiiiiiiiieiisie e 60
2.3.  Umjetnost i Modernost Dantea............cccecvuerveieiiieiieseeie e 62

3. Prikaz CistiliSta u KrS¢anskoj Vjeri ............ccoccoiiiiiiiiiiii
3.1. Legende 1 Zivoti svetaca 0 CIStIISU ....ueviiiiiiiiiiccec e 68
3.2. Duljina onostranoga ProCiSCenja.......ccuuuueieruererieriesiiseseeieseessesie s sseeeenens 70

4. Zakljucne misli 0 CiStiliStU...............coooiiiiii

ZAKIJUCAK ...t

=TT FTo o T = {1 - VTSRS

SAATZAJ ..ot

82



