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SazZetak

MARIJA U LUKINOM EVANDELJU

Poznato je da je Marija prije andelova dolaska bila djevojka, koja je svoje djetinjstvo proZivjela
u gradu Nazaretu. Mozemo pretpostaviti da je kao obicna djevojka kroz odrastanje imala u
svojim mislima i sliku svoga Zivota, ali sigurno nikada nije pomisljala da ce joj zZivot zahvatiti
BoZja intervencija. Da se nije nadala tolikoj promjeni svoga Zivota, svjedoci i njezina smetenost
na Gabrijelov neuobicajen pozdrav kao i navjestaj da ée po Duhu Svetom zaceti dijete. lako
Marija razmislja posve ljudski to joj niposto ne oslabljuje vjeru u Boga. Naprotiv, vjerujuci u
BozZju svemoc, prihvaca ono Sto joj je receno od Gospodina. Ipak treba reci da Marija kao
majka Isusa kojemu je otac sam Bog nije izgubila i identitet zemaljske majke koja brine i cija
se briga katkada namece ispred BoZje volje. To se najvise primjecuje kroz Lukino evandelje
djetinjstva, gdje Mariju kao vjernu sluzbenicu BoZju iznova zahvaca zbunjenost, strah i briga
za njezina Sina. Kroz pomnu analizu izvjescéa o Isusovom djetinjstvu, Luka daje mogucnost da
se kod Marije kao Bogorodice uvidi i daljnja postepena izgradnja njezine vjere u plan koji Bog
ima s njezinim Sinom, a uz to, u Lukinom evandelju najbolje se ocituje i Marijin identitet

ucenice njezina sina Isusa koji je Sin BoZji.

Kljucéne rijeci: Evandelje po Luki, Marija, Djevica, Sluzbenica Gospodnja, Majka boli



Summary

MARY IN THE GOSPEL OF LUKE

1t is known that Mary was a girl before the arrival of the angel, who spent her childhood in the
city of Nazareth. We can assume that as an ordinary girl growing up, she also had a picture of
her life in her mind, but she certainly never thought that her life would be affected by divine

intervention. That she did not hope for such a change in her life is evidenced by her confusion

at Gabriel's unusual greeting as well as the announcement that she will conceive a child by the

Holy Spirit. Even though Mary thinks completely humanly, this in no way weakens her faith in

God. On the contrary, believing in God's omnipotence, she accepts what was told to her by the

Lord. However, it should be said that Mary, as the mother of Jesus, whose father is God himself,

did not lose her identity as an earthly mother who cares and whose care sometimes comes

before God's will. This is most noticeable through Luke's childhood gospel, where Mary, as a

faithful servant of God, is once again overwhelmed by the confusion, fear and worry to her Son.

Through a careful analysis of the account of Jesus' childhood, Luke makes it possible to see in

Mary as the Mother of God the further gradual building of her faith in the plan that God has

with her Son, and in addition, in Luke's gospel is best manifested Mary's identity as a disciple

of her son Jesus who is the Son of God.

Key words: Gospel according to Luke, Mary, Virgin, Servant of the Lord, Painful Mother



Uvod

Kako i sam naslov govori u ovom radu ¢emo analizirati Marijin lik i ulogu u Evandelju po Luki.
Rad je podijeljen u dva dijela. Budu¢i da Luka, koji je najopSirniji u prikazu Isusove majke,
pripada sinopticima u prvome dijelu prikazat ¢emo glavne znaCajke Markova i Matejeva

prikaza Blazene Djevice Marije.

Drugi dio posve¢en Mariji u Lukinom evandelju zapoc€inje kratkom analizom Marijine uloge u
povijesti spasenja i literarnim kontekstom takozvanog »evandelja djetinjstva« (Lk 1 —2). Trece
poglavlje donosi detaljniju egzegetsko-teoloSku analizu izvje$¢a u kojima Luka posebnu

pozornost posvecuje Mariji, Isusovoj Majci.

Rije¢ je prije svega o prvim poglavljima Evandelja u kojima Luka prikazuje Mariju kao
Djevicu, sluzbenicu Gospodnju, majku boli i cuvaricu rijei koja unato¢ ljudskom
nerazumijevanju vjeruje u Bozju rije¢ 1 prihvaca Bozji spasenjski naum. Marija je Zena vjere 1
ponizna ucenica koja u svome srcu pohranjuje Rije¢ i dogadaje i o njima razmislja u mudrosti
srca, vjerujuci da u Bozjem spasenjskom naumu sve ima svoj smisao. Vjerujuci da je sve milost
Marija se u potpunosti stavlja na raspolaganje BoZjoj volji, dopustaju¢i da ona u potpunosti
preobrazi njezin Zivot u prelijep hvalospjev BoZjim spasenjskim djelima. Stoga doista moZemo

re¢i da je tradicija s pravom evandelistu Luku nazvala »Marijinim slikarome.



1. Marija u sinoptickoj tradiciji

U prvom dijelu rada analizirat ¢emo Marijin lik, ulogu i poslanje u sinoptickoj tradiciji. Buduci
da je tema naSega istrazivanja Marija u Lukinom evandelju, u ovom uvodnom dijelu ukratko
¢emo analizirati Markove i Matejeve tekstove koji na izravan ili neizravan nacin govore o

Mariji.
1.1. MARIJA U MARKOVU EVANDELJU

Zanimljivo je uociti da medu sinopticima Marko najmanju pozornost posvecuje Mariji. Tim
viSe §to je rije o najstarijem, tj. prvom evandelju koje za razliku od Matejevog i Lukinog ne
zapocinje takozvanim »evandeljem djetinjstva«, nego propovijedanjem Ivana Krstitelja (Mk 1,
1-8) 1 Isusovim krStenjem (Mk 1, 9-11). Budu¢i da Marko ne donosi izvjes¢a o Isusovom zacecu
1 rodenju, nego da prikaz Isusova zemaljskog zivota zapoCinje odmah njegovim javnim

djelovanjem, razumljivo je zaSto ne prikazuje njegovu majku Mariju.

1.1.1. Nerazumijevanje i neprihvacanje Isusa (Mk 3, 20-30)

U Marku 3, 20-30 autor prikazuje reakciju Isusove obitelji na njegovo javno djelovanje. Nakon
izbora dvanaestorice na gori, Isus ulazi u kucu Zeleéi posvetiti vrijeme isklju¢ivo sebi 1
ucenicima. No problem je u mnostvu koje se okupilo u tako velikom broju da nisu mogli ni jesti
(usp. Mk 3, 20). »Cuvsi to, dodose njegovi da ga obuzdaju jer se govorilo: ’Izvan sebe je!’«
(Mk 3, 21) Tko su njegovi koji su dosli k Isusu? Posvojni pridjev »njegovi«, ne oznacuje one
iste ljude kojima je Isus okruzen (usp. Mk 3, 32. 34; 4, 11). Ispravnije je zastupati miSljenje da
taj pridjev viSe ocrtava Isusove posebno bliske pristase ili pak pripadnike njegove obitelji ili
plemena. To obiljezje skupine ljudi, oznaceno pridjevom »njegovi«, prili€no je nejasno i

razlikuje ih od krvnih rodaka koji se pojavljuju u 31. retku.!

Potpuno neshvacanje koje su prema Isusu iskazivali njemu na zemlji najblizi i najdraZi,
posljedica je toga da je Krist Sin svoga nebeskog Oca. Njegova brac¢a nisu u njega vjerovala za
vrijeme njegove sluzbe. U to vrijeme ¢ak ni Marija nije potpuno shvatila svoga Sina. To se
ponajvise o€ituje u Ivanovom evandelju u Kani Galilejskoj gdje Marija, premda je nedvojbeno
vjerovala u Isusa, ipak nije razumjela $to je Isusa potaklo da je blago prekori rije¢ima: »Zeno,

§to ja imam s tobom?« (Iv 2, 4) To bi doslovno znaéilo: »Sto mi imamo zajedni¢kog?« ITako

! R. SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku, 1., Zagreb, 2008., 83-84.



Marijja ima izvanredno povlasten polozaj, ona ipak mora nauciti da se na taj svoj polozaj ne

poziva ni ne oslanja.?

Uz Isusovu obitelj stoji jo§ jedna skupina onih koji ga ne razumiju i ne prihvacaju, a to su
pismoznanci, tj. mjerodavni teoloski ucitelji u zidovskom narodu koji su imali posljednju rijec¢
u pravnim pitanjima. Oni su iz Jeruzalema dosli kako bi ustanovili koje stajaliSte trebaju zauzeti
0 ovom novom Isusovom pokretu. Njihov sud je negativan jer govorahu: »Beelzebula ima, po
poglavici davolskom izgoni davle.« (Mk 3, 22) Oni nisu sumnjali u Isusova cudesna
ozdravljenja. Ali jednostavnom tvrdnjom da su se po Isusu dogadala cudesa nije bilo jo§ nista
rijeSeno, jer cudesa su u konacnici mogla imati razli¢ite uzroke. Prema uvjerenju ljudi u Izraelu,
Bog nije jedini koji je odredenim osobama davao snagu za takvo djelovanje, nego je bilo i
drugih sila kojima je ¢ovjek mogao raspolagati. U jednom Zidovskom izlaganju o Izl 8, 14:
»vracari pokuSase da svojim vracanjem stvore komarce, ali nisu mogli« nalazimo sljede¢u
tvrdnju: »Kad su poznavaoci slikovitog pisma (tj. egipatski mudraci i carobnjaci) vidjeli da nisu
u stanju naciniti komarce, shvatili su da ih je Bog nacinio a ne demoni, i od tada nisu vise
pomisljali izjednacavati se s Mojsijem kako bi nekome nanijeli zlo.« (Izlazak Raba 10 uz 8,
14)* Koliko je to uvjerenje bilo prosireno da se ¢udo moze izvesti pomoéu demona, govori i
Origen u jednome spisu protiv poganskog filozofa Celza. U svezi s posjetom mudraca
novorodencetu u Betlehemu Origen pise: »A o Grcima sada ovo: mudraci opée s demonima,
zazivaju ih u pomo¢ sa stvarima koje Zele izvesti po pravilima njihove znanosti 1 postizu svoje
namjere, tako dugo dok se ne pojavi ili ne bude spomenuto bozansko i jace bice od demona i
zaklinjanja, ¢ijom pomocu se i zaziva.« (Protiv Celza 1, 60)* Odlucujuée pitanje u pogledu bilo
kojih neuobicajenih djela u antici ne glasi: »Radi i se ovdje doista o ¢udu?«, nego: »Tko je
ovdje u stvari na djelu? Dobra ili zla sila? Bog — ili Sotona?« Tek kad je na to pitanje pronaden

odgovor, ¢udesa koja su se dogodila, mogla su biti priznata kao legitimacija ¢udotvorca.

Do takvog pozitivnog stava pismoznanci nisu dosli kod Isusa. Vazno je vidjeti kako je Isus
reagirao na takvo tumacenje njegovog cudesnog djelovanja. On protivnike ne odvrac¢a od
njihove nevjere. Ne ukorava ih, nego ih upucuje na nesto u ¢emu bi se trebali sloziti: »Ako se
kraljevstvo u sebi razdijeli, ono ne moze opstati. Ili: ako se kuca u sebi razdijeli, ona ne moze

opstati.« (Mk 3, 24) U ovome bi se svi morali sloziti. U pogledu Isusovih ozdravljenja, to bi

2 Usp. A. COLE, Evandelje po Marku — uvod i komentar, Novi Sad, 1989., 85-86.
3 Citat preuzet iz: M. LIMBECK, Markovo evandelje, Zagreb, 1999., 53-56.
4 Citat preuzet iz: M. LIMBECK, Markovo evandelje, 55-56.



znacilo: »Ako je doista Sotona sam na sebe ustao i razdijelio se, ne moze (dalje) opstati, nego
mu je kraj!« Ukoliko pismoznanci ostaju pri tome da je Isus izgonio davle pomocu poglavice
davolskog, tada bi logi¢no morali 1 zakljuciti da je Sotoninoj vladavini dosao kraj, Sto bi opet
znacilo 1 to da je nastupilo mesijansko vrijeme! Ako se Isusovim djelovanjem nije najavio sam
od sebe kraj sotonskoga kraljevstva, tada za Isusova ozdravljenja ostaje jo§ samo jedno
tumacenje: Isus je jaci jer je u stanju sve osloboditi od sudbine Zloga. Pismoznanci bi se s njime
u tome morali sloziti: »Nitko, dakako, ne moze u kucu jakoga u¢i i oplijeniti mu pokuéstvo ako

prije jakoga ne sveze. Tada ¢e mu kucu oplijeniti!« (Mk 3, 27).

Predbacivanje pismoznanaca Isusu da je opsjednut nije neka novost. Isto se govorilo i za Ivana
Krstitelja: »Pavla ima« (usp. Mt 11, 18), a na poganskom podrucju susrece se prigovor protiv
onih koji su pokusavali osnovati novu religiju ili novo religiozno usmjerenje, da se i oni bave
carobnjastvom. Zato se nije radilo ni o kakvoj zamisli kada je Celzo pokuSao protumaciti
Isusova ¢udesa na ovaj nacin: »Isus je bio potajno odgojen, otiSao je u Egipat kao nadnicar,
tamo se okusao u CarobnjasStvu i vratio se natrag, te se pozivajuéi na te snage proglasio bogom«

(usp. Origen, Protiv Celza 1, 38).°

Ni kr§¢ani nisu drugacije mislili o nekr§¢anskim ¢udotvorcima. Prema njihovom misljenju iza
¢udesa onih koji su »drugacije vjerovali« stajali su demoni 1 Sotona. Dobar primjer za to su tzv.
Petrova djela, nastala na kraju drugog stolje¢a poslije Krista. U njima je opisano Petrovo
razracunavanje sa Simonom Magom, poznatim poganskim ¢udotvorcem. Prema Zidovskom
uvjerenju iza Isusovih ¢udesnih djela stoji Beelzebul, a za kr§éane iza ¢udesa Simuna Maga (ili
Apolonija iz Tijane) nalazi se Sotona. Cudesa ostaju dvosmislena i zbog toga neprikladna
njima ne voditi brigu — pa ni o onima koja je Isus u¢inio?« Takav zaklju¢ak mogao bi odgovarati
upravo ljudima kojima »nije stalo« do Isusovih ¢udesa, jer njima je mnogo vaznija Isusova
poruka i spasenje. Takva uskogrudna prosudba Isusovih ¢udesa mogla bi se odraziti kao
sudbonosna, jer »sve ¢e se oprostiti sinovima ljudskima, koliko god bili grijesi 1 hule kojima
pohule. No pohuli li tko na Duha Svetoga, nema oproStenja dovijeka; krivac je grijeha

vje¢noga.« (Mk 3, 28)° U ovome poglavlju Markova evandelja hula je ponaSanje prema Duhu

5 Citat preuzet iz: M. LIMBECK, Markovo evandelje, 56-57.
¢ M. LIMBECK, Markovo evandelje, 53—58.



Svetomu bez duznog postovanja. To je neciji propust da u Isusovu ministeriju uoci nazo¢nost

Duha Svetoga.’

Budu¢i da se u Isusovim ¢udesima odrazava Bozji duh, svatko tko ova ¢udesa premalo cijeni
zatvara se konacno pred Bogom. Taj ne dopusta da ga Bog doista zahvati, nego svjesno ili
nesvjesno ustrajava na odmaku prema Bogu. To nije zato §to Bog nije htio oprostiti, nego zato
Sto se covjek odupire poéi u susret Bozjoj spasenjskoj ponudi i zato onaj tko huli na Isusova
¢udesa, ne moze dobiti oprostenje. On ostaje zarobljen u svoje suzdrzane predrasude protiv

BoZjega djelovanja, a to znaci da je krivac grijeha vje¢noga.®

Isusovo snazno djelovanje, revnost za stvar do koje mu je stalo, navode ljude koji ga okruzuju
na to da ga drze »ludim« iako je ovdje tesko ozbiljno pretpostaviti da se radi o dusevnoj bolesti.
Moguce je da je postojala bojazan za ugled vlastite obitelji te su ga zbog toga odlucili odvesti
kuéi.” Kuéa u ovome sluéaju svoj korijen vuce od grékog izraza eis oikon, a taj izraz odnosi se

na Nazaret gdje su jos Zivjeli Isusovi rodaci.!'”

Ovaj tekst ponajprije rasvjetljava nacin razmiSljanja ljudi u kojima ne postoji osjet za
razumijevanje BoZzje zahtjevnosti koja je bezuvjetna. Oni ne shvacaju da jedan covjek koji je
njima dobro poznat i blizak, moZze biti potpuno ispunjen BoZjom stvari i predan svojoj sluzbi.
Takva sljepo¢a Cesto zna biti opasnost rodbini 1 onima koji su bliski ljudima, od Boga
pozvanima na posebno sluzenje te upozorenje pred €isto naravnim razmisljanjem i brigom za
ugled. Isus je osoba koja stoji izvan ¢ovjekovih shvatljivih kategorija. On takoder i svoje

ucenike uranja u posvemasnju BoZju zahtjevnost.'!

1.1.2. Isusova prava obitelj (Mk 3, 31-35)

U prikazu Isusove nove obitelji (Mk 3, 31-35) Marko prvi puta izri¢ito spominje i1 Isusovu
majku. Nakon njegovih, vrlo vjerojatno rodaka koji su ga dosli obuzdati jer se govorio da je
izvan sebe, Marko pripovijeda o dolasku njegove majke i njegove brace: »I dodu majka njegova

1 bra¢a njegova. Ostanu vani, a k njemu poSalju neka ga pozovu. Oko njega je sjedilo mnostvo.

7 D.J.HARRINGTON, B. V. VIVIANO, R. J. KARRIS, R. J. DILLON, PH. PERKINS, Komentar evandelja i
djela apostolskih, Sarajevo, 1997., 61.

8 M. LIMBECK, Markovo evandelje, 59.
9 Usp. R. SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku, 84.

10D, J.HARRINGTON, B. V. VIVIANO, R. J. KARRIS, R. J. DILLON, PH. PERKINS, Komentar evandelja i
djela apostolskih, 60.

' Usp. R. SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku, 84.



I rekne mu: Eno vani majke tvoje i brace tvoje, traze te!” On im odgovori: *Tko je majka moja
i braca moja!’ I okruzi pogledom po onima $to su sjedili oko njega u krugu 1 kaze: ’Evo majke

moje, evo brace moje! Tko god vrsi volju Bozju, on mi je brat, sestra i majka!’« (Mk 3, 31-35)

Zarazliku od prethodnih redaka (Mk 3, 21-22), u ovom tekstu Marko izravno govori o Isusovoj
majci i rodacima. lako se ni ovdje ne spominje njezino ime, pojmovi »majka« i »braéa« zorno
pokazuju da je ovdje definitivno rije¢ o Isusovoj rodbini. Marko se jos$ uvijek drzi scenarija
prema kojem se Isus nalazi u ku¢i, okruzen ljudima. Nakon protivni¢kog odbacivanja, on sada
udaljuje od sebe 1 najblizu rodbinu, ali u potpuno drugom smislu. Isusova majka i bra¢a, a prema
nekim rukopisima i njegove sestre, Zele ga posijetiti.'? Isusova rodbina, ¢ini se, nije imala pristup

k njemu, barem ne za njegova zemaljskog djelovanja.'?

Ovdje Marija, zajedno s Isusovom bra¢om, pokuSava se pozvati na svoj zemaljski odnos prema
Isusu i1 zbog toga svojatati neka prava na njega. U tome je Marija odraz ¢itavog Zidovskog
naroda u Kristovo doba. Taj narod mu je dolazio, svojatajuéi za sebe prvenstveno pravo na

kraljevstvo i pozivajuéi se pritom na svoje fizi¢ko porijeklo od Abrahama.'*

Ovdje se ipak nazire nesto drugo od onoga u prethodnom izvjes¢éu gdje Isusa »njegovi« Zele
obuzdati. Njegovi bliski rodaci, dosli su iz Nazareta u Kafarnaum, ali zbog velike svjetine ljudi,
ostali su stajati pred vratima te ga dozivlju van. Nemoguce je ovdje nazrijeti bilo kakav odbojan
stav. Isus je otiSao od svojih rodaka, slijede¢i Bozji zov 1 sada pokazuje kako se od njih odvojio
1 iznutra, ali ne iz osjecaja hladnoce ili prijezira spram obiteljskih veza koje su u Palestini bile
jake, nego zbog njegovog potpunog pripadanja Bogu. Isus je namjesto zemaljske obitelji
izabrao duhovnu obitelj.!> U drustvu gdje su obiteljske veze bile izvanredno vaZne, misao o
duhovnoj obitelji pospjeSivala je pridavanje manje vaznosti drugim vezama te poticala Isusove

sljedbenike da te kriterije prosuduju prema kriteriju vrienja volje BoZje.'®

Isus nije nimalo svjestan bilo ¢ijega prava na njega koje bi proizlazilo iz izvanjskih odnosa.
Takav Isus, u o¢ima rodaka je stranac, Stovise, on je takav stranac i svojoj majci Mariji, sve dok

nije shvatila prirodu novog odnosa koji bi trebao vladati medu njima. Gospodin razara u

12 Usp. R. SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku, 89.
3 M. LIMBECK, Markovo evandelje, 59.

14 Usp. A. COLE, Evandelje po Marku, 89-90.

15 Usp. R. SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku, 89.

¢ D.J. HARRINGTON, B. V. VIVIANO, R. J. KARRIS, R. J. DILLON, PH. PERKINS, Komentar evandelja i
djela apostolskih, 61.
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rodacima to isprazno tjelesno pouzdanje s kojim su dosli i pokazuje kako u Bozjem kraljevstvu
postoji novi odnos, koji je jednako prisan i koji sa sobom doista donosi onakvo »pravo«. Taj
odnos je duhovan i1 nutarnji, a ne izvanjski i automatski kako ga je shvacalo zidovstvo i1 kako
ga se katkad shvaca i u crkvenom zivotu, ¢ak i danas. Da bi covjek mogao biti primljen u polozaj
narocite prisnosti s Kristom, postoji jedan uvjet: poput njega poznavati volju Bozju i sudjelovati

na njoj."”

No Isus gleda ljude koji mu sjede uokrug i naziva ih svojom »majkom i bracom«. Isusovo
»kruzenje pogledom oko sebe« karakteristika je koju Marko ¢esto prikazuje u svome evandelju.
Taj pogled odaje unutarnju budnost i pozornost, koju pak usmjerava na posebne ideje. Taj
Isusov pogled, slican je odlomku gdje Isus promatra svoje ucenike nakon odlaska bogatog
mladi¢a (Mk 10, 23). Odgovor: »Evo majke moje, evo brac¢e moje!« (Mk 3, 35), navodi u€enike
na razmiSljanje. Postavlja se pitanje: zZeli li Isus tom izjavom potvrditi kako pravom rodbinom
smatra one koji su pored njega i sluSaju njegovu rijec? Ipak se u ovome sluc¢aju ne bi radilo o
tome, jer bi taj odlomak onda bio blizak odlomku iz Lukina evandelja (10, 39-42), gdje se hvali
1 preporucuje slusanje Bozje rijec¢i. Tu se ne govori izrijekom o »sluSanju njegove rijeci«
premda se to zacijelo pretpostavlja. Namjesto toga Isus nastavlja govoriti: »Tko god vrsi volju
BoZju, on mi je 1 brat i sestra 1 majka.« (Mk 3, 35) Ovaj prizor postaje blizi prizoru u Lukinom
evandelju gdje Isus ispravlja pohvalu jedne Zene koja mu se obratila iz naroda: »Jo$ blaZeniji
oni koji slusaju rije¢ BoZju i ¢uvaju je.« (Lk 11, 27-28) To je vise poziv ljudima koji tamo sjede
1 kasnijoj zajednici da uspostave duhovno zajedniStvo s Isusom ispunjavaju¢i BoZju volju. Time
je otkriven smisao recenice za kasniju zajednicu, a to je da se ona osje¢a kao mnostvo okupljeno
»oko Isusa« koje sluSa njegovu rijec¢ da bi potpuno 1 iskljucivo ispunjala Bozju volju. Zvanje i
poziv, biranje i zahtijevanje, radosna povezanost i zahtjevna duZnost: sve je time obuhvaceno 1
tek se u tom napetom jedinstvu stvara svijest Isusove »obitelji«, eshatoloskoga naroda

BoZjega.'8

Nakon ovog kratkog istraZivanja moZemo zaklju¢no re¢i da Marko u svome evandelju ne
spominje Mariju njezinim imenom. Prvi trenutak u kojemu ¢itatelj susrec¢e Mariju je u Mk 3,
20-30. Ipak, treba napomenuti da se Marijina prisutnost ili blizina ovdje samo pretpostavlja. Ne

spominje se njezino ime, nema ¢ak ni imenice »majka«, nego samo zamjenica »njegovi«.

7 A. COLE, Evandelje po Marku, 90.
18 Usp. R. SCHNACKENBURG, Evandelje po Marku, 90.
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Ispravnije je razmisljanje da se ovom zamjenicom Zeli prikazat ili skupinu njegovih pristasa

koji su ga slijedili ili njegove krvne rodake.

I u drugom izvjeséu (Mk 3, 31-35) nije spomenuto njezino ime, ali nalazimo imenicu »majka«
koja upucéuje na obiteljsku vezu do koje se tada u Palestini strogo drzalo. No Isus bez
omalovazavanja nadilazi taj aspekt zemaljskog poimanja obitelji, naglasavaju¢i vaznost
duhovne obitelji u kojoj svaki Covjek, poput njega, dobiva priliku poznavanja Bozje volje i

sudjelovanja u njoj.

1.2. MARIJA U MATEJEVOM EVANDELJU

Evandelist Matej u takozvanom »evandelju djetinjstva« (pogl. 1 — 2) prikazuje Marijin lik,

ulogu i poslanje u povijesti spasenja.

1.2.1. Isusovo rodoslovlje (Mt 1, 1-17)

U Matejevu rodoslovlju Isusa Krista (1, 1-17) uocava se niz slozenih pitanja. Jedno od
najvaznijih i najslozenijih je prisutnost zena. U rodoslovlju u kojemu je nasljedstvo odredeno
po muskoj liniji pojavljuju se Cetiri Zene s petom Marijom. Prva od njih je Tamara koja se
pojavljuje u Post 38 i koja se, postavsi udovicom i pretvarajuéi se da je bludnica, sjedinila sa
svojim svekrom kako bi zadobila potomstvo. Potom se navodi Rahaba bludnica iz Jerihona koja
je sakrila Izraelove uhode. Zatim Ruta strankinja koja se vjerna svojoj svekrvi poslije smrti
supruga udala za Boaza i time postala Davidova prabaka. Na kraju je Bat Seba koja je nakon
ubojstva njezina supruga po Davidovu nalogu, postala Zena izraelskog kralja i Salomonova

majka.

Pitanje koje se ovdje postavlja glasi: »Zasto bas ove Zene, a ne na primjer velike matrijarhe
Izraela: Sara, Rebeka i Rahela? U potrazi za odgovorom na to pitanje, ponudene su razlicite
hipoteze. Sveti Toma Akvinski, sveti Augustin i oni koji teze naglasavanju utjelovljene Rijeci
u ljudsku stvarnost proZetu grijehom, smatraju da su sve ove zene bile greSnice te da bi tako i
one bile spasene od svojih grijeha prema izrazu u Mt 1, 21: »Rodit ¢e sina, a ti ¢e$ mu nadjenuti
ime Isus jer ¢e on spasiti narod od svih grijeha njegovih.« Ta pretpostavka je problemati¢na, jer
u biblijskom tekstu o Ruti ne postoje nikakve naznake da je bila greSnica. Osim toga na koji bi
nacin, Marija koja se kao posljednja zena pojavljuje u rodoslovlju, trebala biti smatrana

gresnicom?
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Druga interpretacija je da su ove Cetiri Zene koje prethode Mariji bile strankinje. Tamara 1
Rahaba bile su Kanaanejke, Ruta Moapkinja, a Bat Seba je bila Zena Hetita. Ni ovo nije
uvjerljivo jer je Marija bila Zidovka, a Tamara i Rahaba u kasnom su Zidovstvu smatrane
obracenicama na zidovstvo, a ne strankinjama. Put koji je najpouzdaniji je onaj koji u povijesti
ovih Zena uocava odredenu nepravilnost koja ih medusobno povezuje i koja bi pripremila
Marijin dolazak. Sve ove Zene, zZivjele su visSe — manje u skandaloznim situacijama. U njihovim
povijestima postoji nesto neuobicajeno, u isto vrijeme neregularno Sto je doprinijelo realizaciji
BoZjeg spasenjskog nauma. Tamara, Rahaba, Ruta i Bat Seba prethode i upuéuju na posljednju
zenu Mariju koja ¢e na neuobicajen i skandalozan nacin zaceti sina, zbog ¢ega ¢e ju Josip,
njezin zarucnik htjeti otpustiti. Svaka od ovih zena, na svoj nacin pripremaju Isusovo rodenje
koje Matej opisuje u 1, 18-25, dajuci istodobno Isusovu rodoslovlju notu univerzalizma. U
prvom tekstu Matejeva evandelja potvrdena je njegova srediSnja tema, a to je ponuda spasenja

ne samo Izraelu, nego i poganima.'’

1.2.2. Isusovo rodenje (Mt 1, 18-25)

U izvjes¢u o Isusovu rodenju (Mt 1, 18-25) Matej donosi detaljniji prikaz Marije, Isusove
majke. Za razliku od Lukina izvjeS¢a kod Mateja se sve promatra s Josipova glediSta. U
Matejevu rodoslovlju Josip se spominje kao »muz Marijin«. Marija je bila Josipova zaru¢nica
1 prema zidovskom zakonu ona je bila Josipova zakonita Zena iako se jo$ nisu sastali. To znaci
da Josip jo$ nije doveo Mariju u svoj dom i zapoceo brac¢no zajednistvo. Prema zidovskom
zakonu, zaruke, koje su trajale oko godinu dana, imale su vece znacenje nego Sto je to danas.
To je bio obvezujuc¢i odgovor koji je mogao biti raskinut jedino smrcu ili pak rastavom, jednako
kao 1 u slu¢aju punopravnoga braka. Muskarac je, prema tomu, ve¢ bio muz, no Zena je ipak u
to vrijeme ostajala u ocevoj kuci. Brak je bio sklopljen u trenutku kada je muz uz javnu
sve¢anost odveo zaruénicu svojoj kuéi.?’ Ovi reci Matejeva evandelja prikazuju vrlo kratko

izvjesée koje kaze da se radi o vremenu kada je Marija bila u blagoslovljenom stanju.?!

Posrednik Isusova zaceca je Duh Sveti. U Starom zavjetu, Duh Bozji pojavljuje se kao

posrednik Bozjeg djelovanja, posebno prilikom stvaranja i ozivljavanja ¢ime se objasnjava

19 Usp. S. FUZINATO, Povijest i kerigma u Mt 1 — 2, u: Rijecki teoloski ¢asopis 25(2017.)2, 327-358., ovdje
338-339.

20 Usp. R. T. FRANCE, Matej. Tumacenje Evandelja po Mateju, Novi Sad, 1987., 77.
2l W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 1., Zagreb, 2021., 19-20.
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bozanska pobudnost. Posredovanje Duha takoder se ima na umu i u pokretanju mesijanskog

doba u Izaiji 11, 2; 42, 1; 61, 1; i u knjizi proroka Joela 2, 28.%

Daju¢i na znanje da je Marijina trudno¢a plod djelovanja Duha Svetoga, Matej se ne libi
iskljuciti svaku intervenciju u Isusovu rodenju do te mjere da negira bilo kakav intimni odnos
izmedu Marije i Josipa prije i nakon Isusova rodenja.”> Matej nista ne govori o Josipovu
zaprepastenju, brizi, razmisljanju, sumnji i kolebanju. Ne govori ni o tome §to se dogada u
njegovoj dusi 1 Sto ga dovodi do takve odluke. Doznaje se da je odlucio potajno se rastati od
Marije s kojom je zaru¢en.?* Prema starozavjetnom zakonu kazna za besramnost bila je
kamenovanje, ali u to vrijeme bilo je pravilo da se rastava braka temelji na Ponovljenom
zakonu. Josip je zaru¢nicu Mariju mogao optuziti za nevjeru, sto bi izazvalo javno sudenje, ali
ga je njegova nevoljkost da Mariju izvrgne sramoti navela na razmatranje dopustene alternative,

a to je privatna rastava pred dvojicom svjedoka.?

Josip smatra da Mariju ta sramota, u kojoj se ve¢ nalazi, ne mora sti¢i pred svjetinom. Josipovo
ponasanje Matej je obiljezio opisnim pridjevom »pravedno«. A tko je u pravom smislu rijeci
pravedan ¢ovjek? To je Covjek koji gleda prema Bogu i zivot podlaZe njegovoj volji. Taj isti
covjek ispunjava zakon svim srcem i svom radoS¢u. Nadalje, pravedan je Covjek koji je mudar
1 dobar 1u ¢ijem se Zivotu mijeSaju i prociS¢uju iskustvo s Bozjim zakonom i ¢ovjekovo osobno
ljudsko sazrijevanje. Pravednost je najplemenitiji vijenac kojim Covjek moze biti ovjencan.
Upravo je takav slu¢aj prisutan kod Josipa. Marijino stanje, za njega je zamrSena zagonetka
koju on jos nije u moguénosti raspoznati. No unatoc¢ tome, on nista ne istraZuje i ne trazi nikakvo
obrazlozenje. Ono §to Josip €ini, u svakom je slu€aju dobro i razborito te on tako zadobiva

odlikovanje da je pravedan.?®

Nakon $to je Josip odlucio napustiti Mariju, intervenira Bog. Andeo, sveti glasnik Bozji, uvodi
Josipa u otajstvo. Oslovljava ga: »Josipe, sine Davidov«. Taj poc€asni naslov dopusten je jos

jedino Isusu. Andelovim oslovljavanjem Josip je uveden u veliki tijek bozanske povijesti. On

2 R T.FRANCE, Matej, 77-78.

3 Usp. S. FUZINATO, Povijest i kerigma u Mt I — 2, 343.
24 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 20.

% R.T.FRANCE, Matej, 78.

26 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 20-21.
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je nasljednik Davidove loze kao jedan od njegovih »sinova«. Ono §to mu andeo govori Josip je

pozvan ¢uti kao Davidov sin.?’

Nuzno je bilo da Josip kao »sin Davidov« uzme Mariju kako bi se uspostavila Isusova
davidovska loza. Nalog da djetetu dadne ime, stoji zbog formalnoga priznanja Isusa kao
njegova sina, ¢ime se Isus uspostavlja i kao »Sin Davidov«. PrenoSenje Bozjih naloga u snu,
pojava je koja je posebno istaknuta u pripovijesti o djetinjstvu. Ovdje se ne nalazi nikakva traga
nekoj razradenoj angeologiji senzacionalnim otkrivenjima suvremenog judaizma. Ovdje se radi
0 svijetu starozavjetne poboznosti, u kojemu nije rijedak slucaj da je neki od »andela
Gospodnjih« prenosio Bozje naloge njegovu narodu. Izvorno znacenje grcke rijeci angelos je
glasnik i dok je andeo koji se ukazao Josipu po svoj prilici duhovno biée, njegova je uloga bila
uloga BoZjega glasnika. To predvodenje Josipovih postupaka izravnom objavom sluZi isticanju
Bozjeg upravljanja Isusovim rodenjem 1 djetinjstvom zbog uskladivanja sa starozavjetnim

uzorom koji je u Zaristu Matejeve misli.?8

Iako je ve¢ ranije napomenuto da je u Matejevu prikazu dogadaja Isusova rodenje Josip na
prvome mjestu, u ovome dvadesetom retku prvoga poglavlja Matej izravno navodi 1 Mariju,
Mesijinu majku. Josip se ne mora bojati uzeti Mariju u svoju kucu kao svoju Zenu, jer se u njoj
dogodilo Bozje ¢udo 1 plod njezina tijela ne proizlazi iz zemaljskog susreta. Ovo otajstvo,
dotaknuto je sa strahopoStovanjem 1 njeznim nagovjeStajem. Ovdje se radi o stvarima
bozanskog karaktera koje covjekova radoznalost i jezik ne smiju obezvrijediti. Jedino S§to je tu
navedeno kao tumacenje je djelovanje Duha Svetoga. On je posljednji uzrok ¢uda u Marijinu
krilu. To je Duh koji izrazava mo¢ 1 veli¢inu bozanskog djelovanja, Duh koji ispunja proroke 1

junake, ali takoder Duh koji djeluje u ti$ini i tiho &ini ono §to je skriveno.?’

U recima 22-23 Matej citira proroka Izaiju 7, 14: »Sve se to dogodilo da se ispuni $to Gospodin
rece po proroku: Evo Djevica ¢e zaceti i roditi Sina i nadjenut ¢e mu ime Emanuel — $to znaci:
S nama Bog!« Ono $§to je andeo navijestio Josipu, od velike je vaznosti. Dijelom jasno kazZe $to
¢e se dogoditi, dijelom nagovijesta velike poveznice koje mudar Covjek poput Josipa prepoznaje
ili predmijeva. Matej ovdje zavrSava govor upucivanjem na ispunjenje prorocke rijeci. Dogadaj
je bitan za sadasnjost jer u njoj se dogada ¢udo Duha Svetoga, za buduc¢nost u kojoj ovo dijete

treba ostvariti spasenje svojega naroda, i za proslost koja se pojavljuje u novom svjetlu. U

27 Isto, 21.
28 Usp. R. T. FRANCE, Matej, 78.
2 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 22.
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tjeskobnoj situaciji, prorok Izaija, navijestio je kralju Ahazu bozanski znak koji bi mu trebao
obznaniti nesrecu. Te rijeci koje su prvotno bile tuzne vijesti, sada postaju radosni navjestaj:
»Gledaj, djevica e zaceti...« Tajnovite okolnosti koje su Josipa prestrasile nisu tako uzbudljivo
nove, jer ih je prorok ve¢ navijestio kada je govorio o jednoj »djevici« koja ¢e roditi sina.

Djevicansko rodenje Mesije navjesteno je ve¢ u Starom zavjetu.*°

Sredinom drugog stoljeca jaka je bila obrana predaje o djevicanskom rodenju. Matej je ovisan
o grckoj rijeci parthenos — »djevica, dok hebrejski pojam alma znac¢i samo »mlada Zena«. U
starom zavjetu pojam al/ma upotrebljava se samo sedam puta za djevojke i mlade Zene, te samo
dvaput za neudate. Taj se pojam ne spominje nigdje u vezi s porodom, ni u vezi s brakom, tako
da je njegovo pojavljivanje u Izaiji 7, 14 izuzetno, dok bi isSa — »Zena«, »supruga« bio
uobicajen pojam. Mozda je to pokazatelj da je Izaija mislio na porod izvan uobicajenih
okolnosti radanja djeteta iz braka, $to je Septuagintu navelo na upotrebu imenice parthenos.
Ovakav prijevod, razumljiv je 1 nuzan. Drugi je prigovor da Izaija 7, 14 obe¢ava znamen koji
se sasvim odredeno odnosi na ondasnje povijesne prilike u Ahazovu kraljevstvu, a ne na daleko
(mesijansku) buduénost. Po stihovima 14-17 ocito je da se oni odnose na ondaSnje povijesne
prilike, ali iz Sirega konteksta jasno je i to da se, kao Sto je Cesto u Starome zavjetu, prorokova
misao ne ograni¢uje na primarnu primjenu.’! Osim toga kod proroka postoji jos nesto, a to je

ime Isus: »Bog s nama«. Znanje o stalnoj BoZjoj prisutnosti uz narod, odlika je i slava Izraela.*?

Ponovno uvodenje »Emanuela« u Izaiji 8, 8.10 i ponavljanje teme djeteta koje se ima roditi kao
osloboditelj, navodi da Iz 7, 14 treba gledati kao pripravu puta za razvijanje mesijanske teme u
ovom odjeljku Izaije. Nesumnjivo je da su prevoditelji Septuaginte strogom upotrebom imenice
parthenos zeljeli izraziti neSto vise od obi¢nog rodenja, a izbor hebrejske imenice alma kao 1
simboli¢koga imena Emanuel, dokazuje da su imali pravo.’® Imena, posebno ona bozanski
objavljena, puna su znacenja, Cesto iskazanih igrom rijeci koje ne moraju uvijek odgovarati
postojecoj etimologiji imena. Ime Isus (grckoga oblika Joshua ili Jeshua) 1 nacin izgovaranja

pridonosi razja$njenju iskaza jer ée on spasiti narod svoj od grijeha njihovih.>*

w

0 Isto, 24.

31 R. T. FRANCE, Matej, 79-80.

2 W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 25.
% Usp. R. T. FRANCE, Matej, 80.

Isto, 79.
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Ispunjenje Izaije 7, 14 nije u Isusovu imenovanju Emanuelom, nego u ukupnosti njegova
podrijetla i imenovanja. Ime Emanuel upucuje na Isusovu ulogu donositelja Bozje prisutnosti
covjeku. To je znaCenje povezano s njegovim pravim imenom Isus, jer grijeh odjeljuje Covjeka
od Bozje prisutnosti, pa spasenje od grijeha rezultira u »Bog s nama«. Ipak, Matejevo isticanje
znacenja imena Emanuel upucuje na to da je u njemu vidio klju¢ za Isusovu osobu, kao i za

njegovo djelo. Sam Isus bio je »Bog s nama«.¥

U lIzraelovoj vjeri duboko je bilo ukorijenjeno znanje da je Bog uvijek sa svojim narodom.
Uvijek je Bog bio sa svojim narodom: u ratovima oceva, u okupljanjima na mjestima kulta u
vremenu sudaca, zatim osobito na svetoj gori Sionu i u Hramu, u pomazanjima kraljeva i
slanjima njegovih proroka, u njegovoj vjernosti u nudenju njegova spasenja, no takoder i u
rasprSivanju medu narode te u suZanjstvu. Usprkos tomu ostajala je budnom nada da ¢e Bog u
buduénosti biti sa svojim narodom. To je istovremeno bila stvarnost i obecanje. S rados¢u se
moglo dozivjeti Bozju nazo¢nost, ali moralo se na nju ¢ekati. To je o€ito trebao biti posve novi
nacin prisutnosti koja je jo$ predstojala. To se izgleda sada ostvarilo. Dijete, koje se treba roditi
od djevice, nosi ime koje potpuno obuhvaca nadu da je Bog s nama. Nije potrebno da se ta
BoZja blizina ostvaruje u posebnoj pripremi, na jednom mjestu, u jednoj ku¢i, nego u jednom
covjeku ¢ija je bit biti Bog s nama. U njemu 1 po njemu Bog je nazocCan 1 bliz, bliZi 1 stvarniji

nego ikad prije.>®

U recima 24-25 Matej prikazuje Josipovu reakciju na andelov navjestaj: »Kad se Josip probudi
oda sna, ucini kako mu naredi andeo Gospodnji: uze k sebi svoju Zenu. I ne upozna je dok ne
rodi sina. I nadjenu mu Ime Isus.« Josip ovdje postupa onako kako mu je nalozeno. To je
jednostavno 1 samo po sebi razumljivo. On se u stidljivom strahopoStovanju priblizava Mariji
koja sada prema van vrijedi kao njegova Zena. Marija rada sina, a Josip ga nazivlje imenom
Isus. Ovim ¢inom, Isus je pravno Josipov sin, ukljuen u red otaca koji seze od Davida do
Josipa. Mi ne znamo samo za ime koje ¢e dijete trebati nositi i koje je izraslo s naslovom Mesije
u dvostruko ime: Isus Krist, to jest Mesija. Znamo da se to ime nadopunjava drugim imenom
koje Isus nije nosio: »Bog s nama«. Posljednja recenica evandelja odnosi se na pocetak: Bozja
blizina u Kristu je sigurno zajamcena i vise nikada, do kraja vremena, nece postati daljina. To

jasno pokazuje i Isusova izjava: »Evo ja sam s vama u sve dane — do svrSetka svijeta.« (Mt 28,

35 Isto, 80.
36 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 25.
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20) Bog je s covjekom blizu po Isusu Kristu. On je uvijek tu i ¢ovjek vise nikada nece biti sam

i izgubljen te besmisleno »baden u Zivot«.>’

1.2.3. Poklon mudraca (Mt 2, 1-12)

U Matejevu evandelju Mariju, Isusovu majku susre¢emo i u izvjeséu o poklonu mudraca 2, 1-
12, to¢nije u trenutku osobnog susreta trojice mudraca s njom i s njezinim Sinom. Imperfekt
»idase pred« (gr¢. progen) moze znaciti jedino to da ih je (zvijezda) »navodila« tako da se sama
kretala da bi vodila mudrace. Nije receno da li im je pokazala ba§ kucu koju su trazili, nego

opéenito mjesto gdje »bijase dijete«.’®

Da bi se ova tri mudraca bolje upoznalo, od velike je pomo¢i pojam magoi koji u pozitivnhom
smislu moze oznacavati intelektualce ili znanstvenike, a u negativnhom carobnjake i vracare. U
ovome slucaju, vrlo je vjerojatno da se radi o astrolozima koji su u kretanju i poloZaju zvijezda
otkrivali indikacije za ispunjenje znacajnih dogadaja. Ovoj tvrdnji u prilog ide Cinjenica da se
mudraci idu pokloniti novorodenome kralju nakon Sto su vidjeli gdje izlazi zvijezda njegova.
Nadalje, izraz apo anatolon koji etimoloski znaci »lzlazak (zvijezda)« ovdje oznaCava »Istok«
— mjesto radanja magije, astrologije 1 religiozne mudrosti, nedvojbeno ukazujué¢i na izvan
palestinski ambijent. Rije¢ je, dakle o poganima, predstavnicima svih onih koji ne pripadaju
izabranom narodu a koji postaju primatelji ispunjenja Bozjih obecanja, zahvaljuju¢i njihovu
stavu trazenja 1 prihvacanja Mesije 1 njegova spasenjskog djelovanja. Identitet triju mudraca
potvrduje i izraz »kralj Zidovski« koji u Matejevu evandelju upotrebljavaju samo stranci poput

Poncija Pilata i vojnika, za razliku od Zidova koji ga nazivaju »kralj Izraela«.*

Ovi uc¢eni muzevi nalaze Mariju sa svojim djetetom, prikazuju svoje poklonstvo i skupocjene
darove, kao Sto i1 dolikuje kraljevima. Isusu koji je s Marijom, poklanjaju zlato, tamjan 1
smirnu.*’ Dva dara posebno su spomenuta u Ps 72, 15 (zlato) i u Iz 60, 6 (zlato i tamjan), dok
je smirna prisutna u Psalmu 45, 8 i u Pjesmi nad pjesmama 3, 6. To su bili kraljevski darovi, a

podsjecaju na poklonstvo kraljice Sabe sinu Davidovu i1 njezino darivanje mirisom i zlatom.

37 Isto, 26.

% Usp. R. T. FRANCE, Matej, 84.

3 Usp. S. FUZINATO, Povijest i kerigma u Mt 1 — 2, 347-348.
40 W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 32.
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Upotreba smirne prilikom Isusova razapinjanja dovela je do predaje u kojoj ona simbolizira

njegovu muku, ali u Starom zavjetu ona je simbol radosti i sve¢anosti.*!

Njihova radost premaSuje svaku mjeru, jer deseti redak: »ObradovaSe se radoS¢u veoma
velikome, odrazava radost pronalaZenja, ispunjene &eznje.*> Ovaj prizor, kao odraz veoma
velike radosti, nije u trojice mudraca unio nikakvu kriticku pomutnju.** Njihovo poklonstvo,
predstavlja zapocinjanje poklonstva svih naroda pred jednim Gospodinom. Svjetlo tu nije samo
za Zidove, nego ¢e udio u tome svjetlu dobiti i pogani. Cin kle¢anja pred Isusom od strane
trojice pogana, najljepSe je svjedoCanstvo dolaska spasenja u Isusu, ali za cijeli svijet. Kraj
vremena pocinje se ostvarivati. Pojavljuju se prvi veliki znaci. Herodov cilj nije uspio, jer je
njegova nakana da se pokloni novorodenom djetetu propala, jer je Bog uputio mudrace da se

vrate u svoje krajeve drugim putem.*

1.2.4. Bijeg u Egipat (Mt 2, 13-15)

Nakon izvjes¢a o poklonu mudraca u kojemu je prikazano prihvacanje Isusa, sina Davidova,
od strane poganskih naroda, Matej sada prikazuje Isusov bijeg u Egipat (2, 13-15) koji se, u
teoloskom smislu, moZe sazeti u citatu ispunjenja: »Iz Egipta dozvah Sina svoga« (2, 15). Radi
se o citatu iz knjige proroka HoSee 11, 1 u kojem prorok nedvojbeno govori o izlasku Izraelskog
naroda iz egipatskog ropstva: »Dok Izrael bijase dijete, ja ga ljubljah. 1z Egipta dozvah sina
svoga«. Zanimljivo je uociti da ovdje Matej usko slijedi hebrejski tekst aktualiziraju¢i ga u
Mesijanskom smislu: »sin Bozji« je Izrael, a u uzem smislu je Mesija u kojemu je sazet poziv
cijeloga naroda. Matej smatra da sinovski odnos BoZjega naroda biva saZzet u Isusu koji u
vlastitom zivotu zivi povijest cijeloga naroda. Za razliku od prethodnih izvjeS¢a u kojima je
Matej definirao Isusa kao »sina Davidova, sina Abrahamova« ovdje je Bog onaj koji govori o
svome sinu. Rijec je o jedinom kristoloSkom nazivu u ovome poglavlju, a kojega ¢itatelji mogu

razumjeti samo na temelju poznavanja zidovskih tradicija te u svjetlu mesijanskih is¢ekivanja.*’

Josip ve¢ po drugi put prima andelovu poruku. Andeo mu govori: »Ustanil« Od Josipa se
zahtijeva nesto $to je naglo 1 neodgodivo. Josip usred no¢i mora krenuti s Marijom i Isusom na

put. Taj poticaj, javlja se potajno za vrijeme spavanja, u zasjenjenosti vise svijesti. No njegovo

41 R.T.FRANCE, Matej, 84.

4 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 32.

# Usp. R. T. FRANCE, Matej, 84.

4 W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 32-33.

4 Usp. S. FUZINATO, Povijest i kerigma u Mt 1 — 2, 352-353.
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ispunjenje zahtijeva odlucan muski ¢in. Moze se reci da Josip ve¢ u no¢i ustaje i1 djeluje po

pitanju Marije i djeteta onako kako mu je andeo nalozio.

»On ustane, uzme nocu dijete i majku njegovu te krene u Egipat.« (Mt 2, 14) U prvim dvama
poglavljima evandelja samo se tako govori o Mariji i djetetu Isusu. To je ispravan i dogmatski
nacin govora, jer najprije dolazi dijete koje je u sredistu, a tek onda Marija koja ga je rodila.
Matej u svome evandelju nikada ne koristi pojam »roditelji«, ili »obitelj«, ili »Marija i njezino
dijete«. Obje osobe, odvojene su jedna od druge, kao §to to i odgovara razlici u njihovom
dostojanstvu. Marija ovdje nije nazvana vlastitim imenom, nego samo »njegovom majkome.
To ne oznacava nikakav odmak, nego se zeli re¢i da Marija svoje dostojanstvo prima od svoga
sina. Nasuprot toj vaznosti, njezino ime je blijedo. Ime »Marija« u prva dva Matejeva poglavlja
spomenuto je svega jednom. Marijina slava pociva na izabranju za pravo i istinsko ljudsko
majcinstvo Mesije. Andelova zapovijed: »I bjezi u Egipat«, zapovijed je nuzde. Egipat je od
starine za cijelo okruzje bio zemlja prebjega u vrijeme nevolje. Osobito su pustinjska plemena,

nomadi i polunomadi &esto bili stjerani na rubove obradive zemlje kako bi se odrzali na Zivotu.*®

Egipat je bio utociste Izraelcima koji su se nasli u politi¢kim neprilikama u starozavjetnim
vremenima 1 kasnije, pa je 1 u ovoj situaciji bio sigurno mjesto izvan dosega Herodove
jurisdikcije. Za Mateja, Egipat ima izuzetno znacenje kao mjesto na kojemu se zacela povijest
Izraela kao Bozjeg naroda. U Egiptu je Bog drzao svojega sina u sigurnosti, a uskoro ¢e ga
dozvati iz Egipta da bi ispunio ulogu njegova naroda kao njegov »sin«. Isto to kaZze i prorok
Hosea cije rijeci nisu proroc¢anstvo, nego objasnjenje Izraelova podrijetla. Vrijednost Matejeva
navoda jest u doprinosu prepoznavanju Isusa kao istinskoga Izraela, $to je tipologijska tema
koja se provlaci kroz ¢itav Novi zavjet. O¢itu poveznicu nalazimo u Matejevu evandelju, 1 to u
Isusovu koriStenju tekstova o Izraelu u pustinji. Ve¢ se u starozavjetnih proroka Egipat uzimao
kao slika konacnog mesijanskog spasenja, pa Matejev navod ovdje osnazuje njegovo

predstavljanje Isusova djetinjstva kao zore mesijanskog doba.*’

Put na jug zemlje bio je oteZan, ali opet blizu 1 bez opasnosti. Trebalo je nekoliko dana da bi se
dostiglo rubove delte. Sada su Marija 1 njezino dijete ti koje Josip mora spasiti prolaze¢i tim
istim putem. Andeo u ovome trenutku nista ne izvjesc¢uje o trajanju njihova prebivanja u Egiptu.
Josip, kojemu su Marija i sin povjereni, ostavljen je od strane andela u neznanju. Cini se da po

pitanju Marije i djeteta on ispunjava samo ono $to mu se naloZi. I ovdje se opet mora pokazati

4 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 34-35.
47 R.T. FRANCE, Matej, 86.
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Josipova otvorenost za Bozji zahvat. Ne treba ¢initi samo BoZju volju koju prepoznajemo u
tajnovitim Bozjim zahvatima, nego i Bozju volju kao uputu i zapovijed, izreCenu u obliku
zahtjeva. Ipak andeo u trenutku izdavanja naredbe iznosi i njezino znacenje: »jer ¢e Herod
traziti dijete da ga pogubi«. StraSno zvuce rijeci »upropastiti«, »unistiti« i »odstraniti« nasiljem.
No jace ne bi mogla biti rasvijetljena suprotnost: ovdje su pogani koji su se dosli pokloniti s

vjerskim osjeéajem, a ondje je kralj, ¢ija je odluka usmrtiti kraljevsko dijete.*®

1.2.5. Povratak iz Egipta u Nazaret (Mt 2, 19-23)

U drugom poglavlju Matej posljednji put spominje Mariju u izvjes¢u o povratku iz Egipta u
Nazaret (2, 19-23). Andeo Josipa upuéuje na povratak u Nazaret gotovo istim rije¢ima koje je
koristio ranije za bijeg. Upucuje ga da ide s djetetom i njegovom majkom Marijom u »zemlju
izraelsku«. Izraz »zemlja izraelska« poslanik spominje kao izraz koji u Starom zavjetu
oznacava ovu zemlju kao Bozju zemlju koja je dar njegova milosrda. To je »sveta zemlja« koja
je blagonaklono podijeljena na dvanaest izraelskih plemena. Matej ovdje dvaput koristi taj
izraz. Time zeli naznaciti da Isus sa Marijom i Josipom ulazi u zemlju otaca koja mu ponovno
pripada.*’ Josipovo preseljenje u Nazaret s Marijom i Josipom opravdava citat ispunjenja: »Zvat
¢e se Nazarecanin«. Ovdje se cuva uspomena na zavicajni grad Nazaret i produbljuje izbor

mjesta refleksijom o prorocki shvaéenom imenu »Nazare¢anin«.>

U recima 19-22 autor donosi objasnjenje zasto se Josip s Marijom 1 Isusom nastanio u Galileji,
ane uJudeji. Redak 20 vrlo Zivo podsjec¢a na Izlazak 4, 19. Budu¢i da je Josip bio gradevinskog
zanata, vjerojatno se nastanio u Nazaretu jer nije mogao pronaci posao u obliznjem gradu
Seforisu koji je Herod Antipa tada dao iznova podi¢i kao grad u kojem ¢e biti njegova
prijestolnica. Samo prorocanstvo koje se ovdje spominje predstavlja klasi¢ni problem, jer u
Starom zavjetu nema nijednog tocno takvog teksta. Mozda ga je Matej ovdje umetnuo da kod
Citatelja potakne razmisSljanje o sljede¢im elementima: 1) spomen malog mjesta koje se ne
spominje u Starom zavjetu; 2) spomen Isusa kao nazira (posvecene osobe) poput Samsona i

Samuela.’!

4 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 35-36.

9 [Isto, 40.

50" R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u cetiri evandelja, 80.
' D. J. HARRINGTON, Komentar evandelja i Djela apostolskih, 148.

[
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Matejeva pretpovijest ve¢ na samome pocetku evandelja ima zelju prikazati u punom svjetlu
onoga koji ¢e biti predstavljen u svom djelovanju i u svom zivotnom putu. On zeli odgovoriti
na pitanje: Tko je on, odakle potjece i kako se njegov put nazire? On nije samo zZidovski Mesija
u nekom novom jedinstvenom smislu, ve¢ 1 od pogana ocekivani, a u zidovstvu progonjeni

donositelj spasenja.>

Herodovo skoncanje dogodilo se 4. godine prije Krista, a koliko su dugo Josip i njegova obitelj
boravili u Egiptu ne znamo sa sigurno$éu. Njihovo kretanje, usmjeravano je objavom u snu.>
Ovdje odzvanjaju motivi izlaska iz Egipta i zauzimanje Palestine u »proljece« naroda. Ove veze
odzvanjaju kao visoki 1 niski tonovi, a tomu u prilog dolazi razlog koji andeo dodaje: »jer su
umrli oni koji su djetetu o glavi radili«. To je gotovo doslovno recenica iz povijesti koja je bila

upuéena Mojsiju.>*

Herodova namjera da se rijesi opasnog suparnika umorstvom novorodenceta, nije nista novo,
jer je tako i faraon reagirao na vijest o (predstoje¢em) Mojsijevu rodenju. Mo¢nici zidovskog
naroda nisu reagirali na Mesijino rodenje nista drugacije od egipatskog faraona na vijest da je
doSao trenutak kad ¢e Bog osloboditi svoj narod. Postojao je strah da bi Bog u najskorije
vrijeme mogao svoj narod uistinu osloboditi po Mesiji, »knezu 1 pastiru naroda«, §to je vode

zidovskoga naroda od samoga pocetka ucinilo aktivnim i pasivnim neprijateljima.>’

Mojsije je morao bjezati iz Egipta nakon $to se ogrijesio ubojstvom egipatskoga nadglednika te
se zadrzao dugi niz godina u tudini u midjanskoj zemlji. Nakon odredenog vremena, Mojsije je
dobio od Boga zadatak da se vrati u Egipat, jer su pomrli svi oni koji su trazZili njegovu smrt.
Mojsije je nakon BoZzjeg naloga stavio na magarca svoju Zenu 1 sinove te otiSao u Egipat. Ovo
se moZe nazvati rijetkom igrom slucajnosti. U Knjizi Izlaska faraon zeli Mojsijevu smrt, a u
Matejevom evandelju, Herod trazi ubojstvo mesijanskog djeteta. Ondje je prisutan bijeg iz
Egipta i povratak po BoZjoj uputi, a ovdje bijeg u Egipat i povratak na BoZzju zapovijed. U
Knjizi Izlaska radi se o izabranom osloboditelju sa Zenom i sinovima na putu, a u Matejevom
evandelju sin Davidov, Josip kao orude Bozjeg vodstva s djetetom i njegovom majkom
Marijom na putu. Ipak ova »igra« sli¢nosti u pojedinostima samo je poput popratne glazbe za

veliku paralelu koju Matej ima pred o€ima: Izraelov izlazak, oslobodenje iz ropstva, novi Bozji

W

2 R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, 80-81.
33 Usp. R. T. FRANCE, Matej, 87.

54 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 40.

> M. LIMBECK, Matejevo evandelje, Zagreb, 2009., 46.
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narod. Matej sve to ve¢ zna o djetetu Isusu, no on to Stedljivo nagovjescuje gledajuci unatrag

ranu izraelsku povijest.>¢

Zaklju¢no mozemo rec¢i da Matej u svome evandelju, za razliku od Marka, izravno spominje
Isusovu majku Mariju oslovljavaju¢i ju osobnim imenom (Mt 1 — 2). Nadalje, pojmovi
»djevica, »Zena« i »majka« u Mateja ne dovode Citatelja u dvojbu radi li se tu zapravo o Mariji
ili ne kao $to je to bio sluc¢aj u Markovu evandelju. Budu¢i da Matej svoje evandelje zapoCinje
Isusovim rodoslovljem koje nuzno mora nastaviti 1 s njegovim djetinjstvom, ocekivano je i
preciznije prikazanje lika Isusove majke. Kod Mateja Marija je zarucena za Josipa koji je
prikazan kao glavni lik. Josip je taj koji komunicira i djeluje po Bozjoj naredbi, dok je Marijina
prisutnost vise sporedna. No to nikako ne umanjuje Marijinu vaznost. Stovise, Marijin lik

konstantno prati Josipov od Isusova rodenja, pa sve do povratka iz Egipta u Nazaret.

6 Usp. W. TRILLING, Evandelje po Mateju, 40-41.
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2. Marija u Lukinom evandelju

2.1. MARIJA U POVIJESTI SPASENJA

Smisao 1 svrha stvaranja povijesti je Isus Krist, Utjelovljeni Bog. On je pocetak i svrha, veliki
Omega, kome sve tezi. Bog je htio utjelovljenje radi svoje slave. U utjelovljenju Sina Bozjega
stvaralacko Boje djelo i povijest CovjeCanstva dobivaju savrSenu slavu. Kristova povijest
poklapa se sa stvaranjem i povijescu Covjecanstva. S ¢inom stvaranja poCinje povijest spasenja,
povijest Bozje spasenjske ljubavi. Sve ono S§to se u povijesti CovjeCanstva ocituje poput
drustvenog, ekonomskog, politickog, vojnog, kulturnog, religioznih pokreta, sve su to samo
vidici ili nacini postojanja i razvoja jedinstvene povijesti spasenja koju Bog hoce, zapocinje i
ostvaruje. Buduc¢i da je Isus Krist sredisSte, smisao i sadrzaj te povijesti, u tu povijest uz njega
ulazi 1 Marija. Kao §to se u Isusu Kristu dijeli povijest priprave, njegovo zemaljsko postojanje
od zacec¢a do smrti i njegov proslavljeni zivot u Ocu, tako se i Marijina povijest dijeli u povijest

navjestaja, njezinu zemaljsku povijest i u njezinu proslavu u Bogu. *’

Naziv »spasenje« kljuéni je naziv u biblijskom jeziku te jedan od najbitnijih naziva Bozjeg
djelovanja na zemlji. Prvi €in spasenja je stvaranje. Ne postoji povijest u kojoj covjek nema
mogucnosti spasiti se. Bozji spasiteljski zahvat, Izraelski narod je Cesto iskusio u burnoj
povijesti, posebno u vrijeme Izlaska 1 vrijeme sudaca. Izrael iskustveno dolazi do svijesti da je
izvor ropstva, poniZenja, izgnanstva grijeh zbog kojega ga Bog kaznjava. Tajnu grijeha, kasnije
su produbili proroci. Grijeh je atentat na Boga koji je za proroka Amosa pravednost, za HoSeu

ljubav i za Izaiju svetost.

U svjetlu objave dolazi i do istocnog grijeha, grijeha praroditelja. Oni su hotice 1 svjesno
otkazali poslusnost Bogu i htjeli sami odlugivati o dobru i o zlu. Zeljeli su srediti Zivot i svijet
mimo i protiv Boga, uzimajuci sebe kao normu svoga zivota odbacujué¢i Bozju volju. Posljedica
toga je kazna i svijest greSnosti. Bog ih istjeruje iz raja, iz zajedniStva s njime, daleko od »stabla
zivota«, na zemlju, u smrt, koja Covjeku postaje neshvatljiva zagonetka. Ipak, proroci ne
navjesStaju samo kazne za grijeh nego i dane spasenja, mira i srece, dane BoZjeg kraljevstva
ljubavi 1 mira. Proroci uz to napominju da je spasenje uvijek Bozji dar i ne moze ga ostvariti
ljudska sila, sposobnost i pravednost. To je uvijek dar njegove ljubavi. Prorok Jeremija zato i

kaZe: »Spasi me i bit ¢u spasen.« (Jr 17, 14)°

57 C. TOMIC., Marijina poruka, Zagreb, 1975., 14.

8 Isto, 15.
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Pobjeda nad zlom, grijehom, sotonom, najavljena je ve¢ na pocetku u praevandelju:
»Neprijateljstvo ja zamecéem — kaze Bog zmiji — izmedu tebe i Zene, izmedu naroda tvojega 1
roda njezina; on ¢e ti glavu satirati, a ti ¢eS m vrebati petu.« (Post 3, 15) U tom smislu, povijest
covjeCanstva postaje poput ogradenoga bojnog polja u kojem se suocavaju protivnici jedni
nasuprot drugima. No knjiga Otkrivenja opisuje kona¢nu pobjedu koju ¢e izvojevati »Potomak
zene«: »Tada ¢e Zmaj, stara zmija, a to je davao — sotona, biti ba¢en u ognjeno sumporno jezero
gdje se takoder nalaze Zvijer i lazni prorok i bit ¢e mucen dan i no¢ u vijeke vjekova.« (Otk 20,

2-10)

To prvo obecanje kona¢nog spasenja postaje tokom starozavjetne povijesti spasenja, tokom
povijesti priprave, sve jasnije i konkretnije. Potomak Zene bit ée sin Seta, sin Noe. U Abrahamu
se vidi jasnije o€itovano i konkretizirano to spasenje, a to je u njegovu potomstvu: »Sva
plemena na zemlji tobom ¢e se blagoslivljati.« (Post 12, 3) Ta obecanja, kasnije se ponavljaju
Izaku, Jakovu, Judi i Davidu. Na »Potomka Zene« jasnije pokazuje prorok Izaija: »Evo, zadet
¢e djevica i roditi sina, i nadjenut ¢e mu ime Emanuel!« To ¢e biti »znak«, veéi od svakog ¢uda,
»iz dubina Podzemlja ili gore iz visina« (Iz 7, 14). Prorok Mihej navijesta svrSetak izgnanstva
u dan kad »rodi ona koja ima roditi« (Mih 5, 2). U tom obecanju Potomka i njegove majke
otkriva se tajna boZanskog izbora Izraela. Izabrani narod je izabran da svijetu dade Mesiju 1
njegovu Majku. U Mariji i njezinom Sinu, ta se obecanja ispunjaju, postaju stvarnost. Isus Krist
je obecani Potomak, Emanuel, Izdanak pravedni (Jr 23, 6), Sluga Jahvin (Iz 49, 6.9), »Sin

govjedji« (Dn 7, 13). Marija je obe¢ana Zena, njegova Majka.>

2.2. LITERARNI KONTEKSTLK 1 —2

Prvo poglavlje Lukina evandelja, zapocCinje prologom. Poput mnogih prije njega i Luka sada
piSe pokazujudi Citateljima put. Izvor iz kojeg crpi materijal za svoje spise su svjedocanstva
prethodnih generacija: »Oc¢evidaca i slugu Rije€i«. Oni koji tvrde da je i Marija ocevidac i kao
takva svjedok izvjeSc¢a o djetinjstvu, tumace da je Luka mislio na dvije grupe, a to su ocevici i
sluge. Medutim, ve¢ina smatra da ova dva naziva oznacavaju jednu skupinu koju ¢ine oni koji
su bili oCevici njegova djelovanja i postali sluzitelji rijeci, tj. ucenici i apostoli. Tumace¢i Lk 1,

3 u svjetlu povijesnosti: »PoSto sam sve, od pocetka, pomno ispitao, naumih i ja tebi, vrli

59 Usp. C. TOMIC, Marijina poruka, 16.
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Teofile, sve po redu napisati« neki smatraju da je evandelist bio nasljednik apostola koji su

napisali literarnu povijest.*

Nadalje, u Isusovu djetinjstvu 1 djecastvu, Luka je usporedo prikazao prvo navjestaj jednoga 1
drugoga zaceca, Ivanova i Isusova, a onda isto tako usporedo donio izvjesc¢e o jednom 1 drugom
rodenju. U komentarima Lukina evandelja, obi¢no se govori o »dvama diptisima«: diptih

navjestenja (Lk 1, 5-38) i diptih rodenja (Lk 1, 57 — 2, 52).%!

Matej je svoje izvjesce zapoCeo o ranom djetinjstvu podsjecaju¢i na Knjigu Postanka, na
rodenje Izaka, Abrahamova sina. Luka se takoder oslanja na istu prvu knjigu Biblije, ali uz
Abrahama spominje i Saru. Ime andela Gabrijela, u SZ nalazi se jedino u Knjizi Danijelovoj
koja se nalazi na samome kraju zidovskog Pisma. Kod Danijela i Luke, Gabrijel dolazi u
vrijeme liturgijske molitve; 1 vidjelac ostaje nijem (Dn 9, 21; 10, 8-12.15). Mnogo vaznije je to
da Gabrijel tumaci sedamdeset sedmica, panoramski opis BoZjeg kona¢nog plana po kojem na
kraju treba »da se uvede vjecna pravednost, da se stavi pe€at videnju i prorocima, da se pomaze
Sveti nad svetima« (Dn 9, 24). Kod Luke, razdoblje zapocinje sa zaCe¢em Ivana Krstitelja, koji
¢e imati ulogu Ilije (Lk 1, 17): on ¢e, prema zadnjoj prorockoj knjizi (Mal 3, 23-24), biti poslan

prije nastupa Dana Gospodnjeg.

Ako navjeStenje zaCeca Ivana Krstitelja podsje¢a na ono §to se prije dogodilo u Izraelu,
navjeStaj Isusova rodenja ukazuje na jo$ veci stupanj novosti koju je Bog poceo ispunjati.
Andeo Gabrijel sada ne dolazi ostarjelim roditeljima koji uzalud ¢eznu za djetetom, nego djevici
koja je potpuno iznenadena idejom o zace¢u. Ovo zaceée, dogodit ¢e se stvarateljskim Duhom
Bozjim koji ¢e Mariju osjeniti, Duhom koji je stvorio svijet. U ovome zafec€u, nije prisutna
ljudska mo¢. Dijete koje ¢e se roditi predmet je dvostruke andeoske objave. Prvo, ispunit ¢e se
oc¢ekivanja Izraela jer ¢e to dijete biti davidovski Mesija. Gabrijel ovo sluZzbeno objavljuje u Lk
1, 32-33 podsjecajuci na prorocko obecanje Davidu koje je bilo temelj takva iscekivanja (2 Sam
7,9.13.14.16). Drugo, dijete ¢e Cak i nadi¢i ta ocekivanja jer ¢e biti jedinstveni Sin Bozji u sili
po Duhu Svetom. Marijin odgovor: »Neka mi bude po tvojoj rijecil« (Lk 1, 38), zadovoljava

evandeoski kriterij da ona pripadne obitelji u¢enika.®?

60 Usp. R. E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, Zagreb, 2008., 223.
61 1. DUGANDZIC, Marija, Isusova majka, u Novom zavjetu, Medugorje, 2008., 67.
62 R. E. BROWN, Uvod u Novi zavjet, 225.
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Ovim usporednim prikazom ¢ini se da Luka zeli prvo povezati Ivana i Isusa s obzirom na njihov
nastup i djelovanje, tj. re¢i kako i jedan i drugi stoje u sluzbi istoga Bozjeg plana. Kako bi to
djelovalo josS uvjerljivije, Luka isti¢e i rodbinsku vezu njihovih majki, Elizabete 1 Marije.
Upravo takav usporedan prikaz Luka koristi kako bi svome Citatelju jasno predocio kako Isus
u svemu nadvisuje Ivana. Koliko god Ivan bio velik u o¢ima svojih suvremenika, on je ipak
samo »prorok Svevisnjega« (Lk 1, 76), dok je Isus najavljen kao »Sin Svevisnjega« (Lk 1, 32).
Ovakva razlika, ocita je i u usporedbi njihovih majki. lako Marija ide u pohode starijoj rodakinji
Elizabeti, ona je, po samom Elizabetinom svjedoCanstvu, daleko nadvisuje, jer na samu
Marijinu pojavu, Elizabeti je zaigralo dijete u utrobi. Zato ona u tom susretu Mariju slavi kao
»majku Gospodina mojega«. Pitanje, tko je zapravo Mesija, Ivan ili Isus, koje je prema
svjedoCanstvu novozavjetnih spisa dugo postavljano, Luka vjesto rjeSava ve¢ u najavi njihova

zadeta i rodenja.®?

2.3. LUKINA 1ZVJESCA O MARIJI

Od svih trojice sinoptika u Svetom Pismu, Luka Citatelju donosi najbolji prikaz Marije, Isusove
majke. Luka Mariji posvecuje prva dva poglavlja i za razliku od Marka i Mateja najtemeljitije

prikazuje njezin lik te se s pravom ovoga evandelista naziva »Marijinim slikarom«.%*

2.3.1. Navjestenje Isusova rodenja (Lk 1, 26-38)

U Lukinom evandelju Crkva je prepoznala glavni izvor za nauk o Blazenoj Djevici Mariji. U
izvjeS¢u o navjeStenju Isusova rodenja (Lk 1, 26-38) Luka najprije otkriva da je Marija
»djevica« 1 navodi njezino ime. Ona je »milosti puna«, ona zacinje i rada sina, koji je »Sin
Bozji«, postaju¢i majkom Sina BoZjega. Marija Sina BoZjega zacinje po Duhu Svetom 1 pristaje

biti sluzbenica Gospodnja.

Rodenje od djevice, tipi¢na je krS¢anska doktrina. Sli¢nih pri¢a o rodenju od djevice, bilo je i
medu grékim legendama, pa su krS¢anski apologeticari sastavili svoju pri¢u u duhu onoga »S$to
oni mogu mi mozemo jo$ bolje!l« Te legende obi¢no govore o nekom boZanstvu koje ima
intimni odnos s ljudskim bi¢em. Ipak, rodenje od djevice je jedinstvena ideja. Ellis drzi da je
palestinska predaja koju su kri¢ani izbjegavali spominjati u javnosti »da se Zidovi ne sablazne,
a Grei da ne shvate krivo Isusa 1 njegovo mesijanstvo«. Neki misle da Luka povezuje nekoliko

izvora, od kojih neki Isusovo rodenje ne opisuju kao od djevice. Na temelju toga oni dovode u

6 1. DUGANDZIC, Marija, Isusova majka, u Novom zavjetu, 67—68.
4 1. BAOTIC, Evo sluzbenice Gospodnje, Zagreb, 2016., 93-94.
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sumnju cijelu tu poruku. Neosnovano je izvoditi zaklju¢ke na necem $to je mozda sadrzavao

neki sasvim hipoteti¢an izvor. Podaci evandelja kakvo danas postoji potpuno su jasni.%

Navjestenje Isusovo, nadovezuje se na Ivanovo. Zacece besplodne, upucuje na djevicansko
zaCeCe Marije. lako je Isus doSao poslije, on je ipak ispred Ivana (usp. Iv 1, 27). Glasnik
navjestenja je andeo Gabrijel, koji zapocinje kretanje od neba na zemlju. Njega je poslao Bog,
a to znaci da sada zapocinje Bozji dolazak k ljudima — u utjelovljenju. U navjestaju Ivana
odrediste andelova poslanja je Hram, a u Isusovu navjestenju odrediste je jedan galilejski grad
u dijelu Svete zemlje koji slovi kao nesvet, koji je, €ini se, Bog napustio, iz kojega »nikad nije
proizisao prorok« (usp. Iv 7, 52). Kona¢no odzvanja ime grada: Nazaret. Grad je povijesno
beznacajan. Bog izabire neznatno, poniZeno, prezreno od ljudi. Ivanova povijest zapocinje sa
sve¢enikom Zaharijom 1 njegovom zenom Elizabetom, koja je bila iz Aronova plemena, a

Isusova s djevojkom od mozda 12 ili 13 godina.®®

Andeo Bozji dolazi k djevici, greki parthenos. Ovdje Luka poseZe za izrazom iz Emanuelovog
proro¢anstva Iz 7, 14 prema Septuaginti, gdje je tim izrazom prevedena hebrejska rije¢ alma
koja doslovce zna¢i »mlada Zena«.%” Ime djevice je Marija. Istim imenom zvala se i Aronova
sestra. Znacenje imena je nepoznato. Mozda znaci »Gospodarica« ili pak »Od Gospodina
ljubljena«. Kod navjestenja Ivanova, andeo se pojavljuje 1 jednostavno je tu, a k Mariji ulazi 1
pozdravlja ju. Ivanovo rodenje, navijeSteno je u Hramu, a Isusovo u ku¢i djevice. U Starom

zavjetu, Bog prebiva u Hramu, a u Novom zavjetu, Bog podiZe prebivaliste medu ljudima.®

Bozji glasnik pozdravlja djevicu s »milosti puna«, dakle obiljezenu Bozjom blagonaklonoscu 1
Bozjim prianjanjem uz nju. Luther navodi: »milosna«, prema latinskoj Vulgati, gratia plena.®®
Dok andeo pozdravlja Mariju, Zahariju nije pozdravio. U Izraelu muskarac ne upravlja Zeni
nikakav pozdrav. Pozdrav je priop¢en u dvama pozdravnim oblicima. Svaki se sastoji od
pozdrava i naslova. Prvi je pozdrav: »Raduj se milosti puna«. Tko govori grcki, pozdravlja
rije¢ima: »Raduj se«, a tko govori aramejski, pozdravlja kao Isus: »Mir vama«. Postavlja se

pitanje znacenja andelova pozdrava u Lukinom evandelju. Vazno je re¢i da Lukina povijest

djetinjstva (pogl. 1 —2) obiluje starozavjetnim izrazima i upuc¢ivanjima. Ona je oslikana bojama

=Y

S L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, Novi Sad, 1983., 67.

% A. STOGER, Evandelje po Luki — duhovno citanje, 1., Zagreb, 2019., 37-38.
67 P. G. MULLER, Lukino evandelje, Zagreb, 1996., 31.

8 A. STOGER, Evandelje po Luki, 39.

0 P.G. MULLER, Lukino evandelje, 31.
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koje su preuzete iz Staroga zavjeta. On ne spominje svoj izvor, nego Citateljima prepusta radost

otkric¢a 1 poziva ih da dogadanje za koje je doznao iz predaje prepoznaju u svjetlu Bozje rijeci.

Pozivom: »Raduj se!« prorok Sefanija pozdravlja grad Jeruzalem dok promatra mesijansku
buduénost: »Klik¢i od radosti, Kceri sionska vici od veselja, Izraele! Veseli se 1 raduj se iz
svega srca, K¢eri Jeruzalemska!« (Sef 3, 14) Sli¢no ¢e redi i Joel: »O zemljo, ne boj se! Budi
sretna, raduj se, jer Gospodin ucini djela velika.« (J1 2, 21) »Raduj sel!«, bila je sveCana
prorocko-liturgijska formula koja se ponekad koristila ako je prorocka izreka imala povoljan
ishod. Sada andeo pozdravlja Mariju tim mesijanskim zazivom. On ju naziva
»blagoslovljenom«. Ivanovi roditelji su besprijekorni jer drze Bozji zakon, a Marija je nasla
milost kod Boga jer ju je on obasuo blagoslovom. Bog je Mariji darovao svoju naklonost,
blagoslov i1 svoju milost. Ona je »naSla milost kod Boga«. Marija je grad u ¢ijem sredistu (krilu)
prebiva Bog, kralj, junak spreman za pomo¢. Ona je ostatak kojemu Bog ispunjava obecanje;

ona je klica novoga naroda Bozjega koji Boga ima u svojoj sredini.

Drugi dio pozdrava zapocinje rije¢ima: »Gospodin s tobom!« Veliki likovi u povijesti spasenje,
culi su iste ove rijeci kojima im se htjelo dati podrSku 1 ohrabrenje. Jedan od primjera je Mojsije
kojega je Bog u pustinji pozvao za vodu i izbavitelja njegova naroda. Kada se osjetio
nesposobnim za taj poziv, Bog mu je rekao: »Ja ¢u biti s tobom [...] Ovo ¢e biti znak da sam
te ja poslao [...]« (Izl 3, 12). Sli¢no je bilo 1 sa sucem Gideonom: »I ukaza mu se andeo
Gospodnji i reCe mu: ’Gospodin s tobom hrabri junace!” ’Ali gospodaru’, odgovori mu Gideon,
"kako ¢u Izbaviti Izraela? Moj je rod najmanji u ManaSeovu plemenu, a ja sam posljednji u ku¢i
svoga oca’. Gospodin mu rece: ’Ja ¢u biti s tobom te ¢e§ pobijediti Midjance kao jednoga.’
Gideon mu rece: Ako sam nasao milost u tvojim o¢ima, daj mi znak da ti govori§ sa mnom.’«
(Suci 6, 12.15-17) Preko ovoga pozdrava Marija stoji u redu velikih izbaviteljskih likova u

povijesti spasenja.

Potom slijedi oslovljavanje: »Blagoslovljena medu Zenama«. Ove rije€i, takoder su Casne i
posvecene u staroj biblijskoj predaji. Primjeri su junakinje Jaela 1 Judita. Jaela je unistila
neprijatelja svojega naroda te je proslavljena rijeCima: »Blagoslovljena medu Zenama bila
Jaela.« (Suci 5, 24) Nadalje, Juditi progovara knez naroda Ozija: »Blagoslovljena bila, kéeri,
od Boga Svevisnjega vise od svih drugih Zena na zemlji! Blagoslovljen Gospod Bog, stvoritel]

neba i zemlje [...] Jer tvoje pouzdanje nece biti izbrisano iz srdaca ljudi nego ¢e se oni dovijeka
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sjecati Bozje moci.« (Jdt 13, 18-19) Marija se isto tako nalazi medu velikim junakinjama

svojega naroda. Ona je ta koja je donijela izbavitelja od svih neprijatelja.”®

Poput Zaharije i Marija se uplasila opazivsi andela.”! No za razliku od Zaharije koji se uplasio
zbog ukazanja andela, Marija se uplasila zbog pozdravne rije¢i. Ponizna sluzbenica plasi se nad
veli¢inom pozdrava. Ona je stala razmisljati o znadenju ovoga neuobicajenog pozdrava.” O¢&ito
je da Marija u svojoj skromnosti nije shvacéala zasto bi je taj nebeski posjetitelj pozdravio tako
uzvisenim izrazima.” Buduéi da je molila i Zivjela u duhu Svetoga pisma, morala joj je doéi do
svijesti veli¢ina onoga $to je u ovom pozdravu bilo navijesteno.”* Andeo tumaci Mariji pozdrav
navode¢i Iz 7, 14 u smislu da je nasla kod Boga »milost« (haris), a ta milost, sastoji se u
njezinom izboru za tjelesnu majku od Boga poslanog Mesije kona¢nih vremena, »Sina
Svevisnjega«, koji ¢e zauzeti Davidovo prijestolje, kako govori Natanovo prorocanstvo 2 Sam
7, 8-16, kao mesijanski gospodar nad Izraelom i narodima svijeta prema BoZjem obecanju

mesijanskom kralju u Ps 2, 7: »Ti si sin moj, danas te rodih«.”

I u starom zavjetu, Mojsije, Gideon, Sion i Izrael, trebali su ohrabrenje da ¢e ih Bog spasiti. Svi
oni, boje se Bozjeg naloga jer su svi svjesni svoje slaboce. Isto tako se osjec¢a i Marija. Nju ¢e
pratiti milost Bozja. Preko Marije, Bog preuzima inicijativu dovrSenja povijesti spasenja. Bog
je taj koji velika djela ¢ini upravo u malenima. Snaga milosti, ucinit ¢e iznenadujuce stvari.
Rije¢ju »evo«, andeo navjesScuje zasto je Bog izabrao Mariju. Rijeci navjeStenja podsjecaju na
prorocanstvo kojim je prorok Izaija obe¢ao Emanuela — »Bog s nama«: »Evo, zacet ¢e djevica
1 roditi Sina i1 nadjenut ¢e mu ime Emanuel!« (Iz 7, 14) Rijec¢i navjeStenja Ivanova bile su
upucene Zahariji 1 spominjale su zenu. Ovdje andeo govori samo Mariji. Muskarac 1 otac se ne
spominje. Vazno je ukazati na imperativ: »Zacet ¢e$ u krilu.« Sveto pismo, dakako, ne govori
tako, ali prorok Sefanija dvaput kaze: »Gospodin u sredini tvojoj«. Ovo je neSto Sto ¢e se
ispuniti na jedan dosada necuven nacin. Bog ¢e prebivati u nutrini, u krilu Djevice. On ¢e biti s
njom (Emanuel): Marija ¢e biti novi Hram, novi Sveti grad, narod Bozji, u ¢ijoj sredini on
prebiva. Dijete se mora zvati Isus. Bog odreduje to ime, a Marija ¢e ga dati. Isusovo ime nije

protumaceno kao ni Ivanovo. U imenu je izrazeno Bozje poslanje. Bog zeli biti spasitelj preko

0 Usp. A. STOGER, Evandelje po Luki, 39—41.
I L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, 68.
2 Usp. A. STOGER, Evandelje po Luki, 42.
L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, 68.
7 A.STOGER, Evandelje po Luki, 42.

5 P.G. MULLER, Lukino evandelje, 31.
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Isusa, a prorok Sefanija kaze: »Gospodin, Bog tvoj, u sredini je tvojoj, silni spasitelj.« (Sef 3,

17)76

Gabrijel na poetski nacin nastavlja govoriti o Isusu, te prvo kaze da ¢e on biti »velik«. Ranije
je tu istu rijec upotrijebio za Ivana, ali ju sada upotrebljava u potpunijem znacenju jer ¢e se Isus
zvati »Sin SvevisSnjega«. To ga razdvaja od svih drugih i ¢ini ga Sinom Bozjim u posebnom
smislu.”” Ivan je »velik pred Bogom, no Isus je velik bez ograni¢enja i mjere. On ¢ée biti nazvan
1 bit ¢e Sin Svevisnjega. Ime obiljezava bit. Svevisnji je Bog. Sila sveviSnjega osjenit ¢e Mariju

i stoga ée se njezin sin zvati Sin Bozji.”

Gabrijel u nastavku kaze da ¢e on primiti »prijestolje Davida, oca njegova«. Ocekivalo se da ¢e
Mesija proizi¢i iz Davidove loze. To je istaknuto i rije¢ima da »njegovu kraljevstvu nece biti
kraja«. Kada je rije¢ o Mesiji, tada se ¢esto smatralo da ¢e mesijansko kraljevstvo biti vremenski
ograni¢eno, ali da kona¢no Bozje kraljevstvo nece imati kraja. Isus je doveden u vezu s tim

Bozjim kraljevstvom. Rije¢ je o kraljevanju samoga Boga.”

Marija pita Gabrijela kako shvatiti to obe¢anje buduéi da ona »ne poznaje muza«. To je zidovski
izraz koji zna¢i da ona s Josipom jos ne Zivi braénim Zivotom.®® Neki egzegeti drze da iz njenog
pitanja proizlazi da se ona bila zavjetovala na trajno djevicanstvo. To je, prije svega pokusaj da
se u tom tekstu nade nesto ¢ega ondje nema kao ni u drugim ulomcima, s obzirom na to da se
drugdje ¢ita o Isusovoj brac¢i. Drugo, nejasno je zaSto bi se Marija uopcée udavala ako je

namjeravala ostati djevica.®!

Marija poput Zaharije u ovome trenutku postavlja pitanje. Dok Zaharija pita za znak koji ¢e ga
uvjeriti u istinu poruke, Marija vjeruje toj poruci bez postavljanja pitanja o znaku. Zaharija Zeli
vjerovati tek kada je njegovo pitanje rijeSeno, a Marija vjeruje 1 tek onda trazi rjeSenje za pitanje
koje se pojavilo. Marijino pitanje osvjescuje ljudsku nemo¢ spajanja majcinstva i djevicanstva.

Marija tek treba postati majka, ali istovremeno ona je djevica §to potkrepljuje njezina izjava:

7 Usp. A. STOGER, Evandelje po Luki, 42—43.

7 L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, 68.

8 A. STOGER, Evandelje po Luki, 75.

7 Usp. L. MORRIS, Tumacdenje evandelja po Luki, 68.
8 Usp. P. G. MULLER, Lukino evandelje, 31.

81 L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, 69.
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»Ja muza ne poznajem«, dakle, nije u braku. Marijino pitanje istodobno uvodi u Bozje

objasnjenje koje ovo otajstvo treba naéi (Lk 1, 35).%2

RjeSenje problema najlakSe je moguce pronaci ako se pretpostavi da je Marija shvatila
Gabrijelove rijeci tako da bi ona trebala roditi dijete bez muskarceva sudjelovanja, a mozda ¢ak
i da bi do zae¢a moglo doéi odmah.®? Ipak, ne treba previse ispitivati iz koje vanjske i unutarnje
svijesti te iz kojega je duSevnoga stanja Marija postavila to pitanje. Pitanje ne smije biti
pretvoreno u polaziSte za psiholosku analizu zarucene djevice pod utjecajem obecanja njezina
majcinstva. Luka je samo zabiljeZio pitanje, ne dajuci nikakvo objasnjenje. Pitanje mu se Cinilo
vaznim jer ono ¢ovjeka potice na pazljivo osluskivanje. I sami ljudi postavljaju pitanje: »Kako

je moguée povezati djevicanstvo i majéinstvo?«®*

Andeo odgovara Mariji da ¢e »Duh Sveti« si¢i na nju 1 »snaga SveviSnjega« osjenit ¢e je, da
zacece djeteta u njoj ima c¢udotvorni izvor u Bozjoj svemo¢i, u njegovu upravljanju povijeséu i
stvaralackoj snazi. U Mariji zaceto dijete bit ¢e nazvano »svetim« 1 »Sinom Bozjim, jer je
njegovo porijeklo u Bozjem stvaralatkom djelu.®> Ovdje treba iskljuciti svaku grubu predodzbu
o nekakvoj fizickoj vezi Svetog Duha i Marije. Gabrijel jasno kaZe da ¢e Marijino zaece biti
rezultat boZanske aktivnosti. Upravo ¢e zbog toga dijete koje ¢e se roditi biti »sveto, Sin

Bozji«.¢

Ovdje je Bozje djelovanje neCuveno novo. Do ovoga trenutka, starim 1 neplodnim ljudima je
na ¢udesan nacin bilo dano ono S§to im je priroda uskratila. Sada jedna djevica treba postati
majka bez ikakva sudjelovanja musSkarca. U ovome zafecu i ovome BoZjem djelovanju
premasSeno je sve Sto se dosad dogadalo velikanima povijesti spasenja: Izaku, Samsonu,
Samuelu, Ivanu Krstitelju. Silaskom Duha Svetoga na Mariju, Bozja snaga ¢e probuditi njezino
krilo. Duh Sveti snaga je koja oZivljuje i ureduje. Duh je stvarateljska BoZzja sila koja Isusa
poziva u zivot. Cudo Isusova djevi¢anskog zadeca i bez oca najveca je objava stvarateljske
Bozje slobode. Putem BoZjega slobodnoga stvarateljskog ¢ina nastaje novi praotac, ali

suradnjom staroga Covjecanstva preko Marije. Isus je Sin Bozji kao $to to nije nitko.

8 A. STOGER, Evandelje po Luki, 44—45.

8 Usp. L. MORRIS, Tumacdenje evandelja po Luki, 69.
8 Usp. A. STOGER, Evandelje po Luki, 45.

8 P.G. MULLER, Lukino evandelje, 31-32.

8 L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, 69.
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Gledaju¢i daljnji dio Gabrijelova navjestaja: »Sila ¢e te sveviSnjega osjeniti« treba progovoriti
o simbolu oblaka. Naime, oblak koji prekriva i zasjenjuje sunce takoder je znak plodnosti jer u
sebi sadrzi kiSu. Za ator objave kaZe se: » [...] oblak prekri Sator sastanka i slava Gospodnja
ispuni Prebivaliste.« (Izl 40, 34) Kad je Hram pod Salomonom bio posvecen, prekrio ga je
oblak: »[...] svecenici ne mogoSe od oblaka nastaviti sluzbe: slava Gospodnja ispuni Dom
Bozjil« (1 Kr 8, 11) Slava BoZja, koja je snaga, ispunjava Mariju i u njoj stvara Isusov zivot. U
Isusu se objavljuje slava Bozja preko utjelovljenja od Marije. Ona je novi Hram u kojem se
objavljuje Bog preko Isusa svojemu narodu. Marija je Sator objave u kojem prebiva Mesija te
je na taj nacin znak Bozje prisutnosti medu ljudima. Djevi¢ansko zacece putem Duha i sile
Svevisnjega upucuje na to da je Isus Sin Bozji. Kao od Duha zacet i roden Isus je od svojega
pocetka, od zaceca, posjednik Duha. Budu¢i da posjeduje Duha potpuno od samoga pocetka,
on moze biti takoder 1 djelitelj Duha. Isus koji je roden od sile SveviSnjega takoder je Sin
Svevisnjega, Sin Bozji. On nije Sin Bozji kao $to je Adam sin Bozji putem Bozjeg stvaranja,

nego po rodenju, od podetka, od svojega zaceéa.?’

Marija odmah potpuno vjeruje i nije poput Zaharije koji trazi znak potvrde. Medutim, andeo ju
upucuje na rodakinju Elizabetu, kao znak Bozje svemoci, koja je slovila kao nerotkinja i
prestara, ali ée unato¢ tome roditi sina.®® Ovdje je ocito da Marija jo§ nije bila ¢ula za
Elizabetino iskustvo.® Ovaj znak koji Bog daje Mariji, prilagoden je znak. Re¢enicom: »Ovo
je vec Sesti mjesec«, ukazuje se na o€ite znakove majc¢instva koji su znakovi cudesnoga Bozjeg
zahvata. Kod Boga nije nemoguca ni jedna stvar. Ono §to je andeo rekao Mariji, to Bog govori
Abrahamu: »A zasto se Sara smijala i govorila: ’Kako ¢u rod roditi ja starica?’ Zar je Gospodinu
1Sta nemoguce?« (Post 8, 13-14) Marijinu vjeru podrzava spasenjsko djelo na Elizabeti i
svetopisamsko svjedocenje o Abrahamu. Od Abrahama i Izaka preko Elizabete i Ivana proteze
se luk do Marije i Isusa. Abraham od Sare dobiva sina jer je nasao milost u o¢ima Bozjim (Post
18, 3), Marija dobiva Sina jer je nasla milost (Lk 1, 30). Marija pozna sebe u vjeri i milosti kao
kéer Abrahamovu. U njezinu se sinu ispunjavaju sva obecanja koja su bila dana Abrahamu i

njegovu potomstvu.”

0

7 A. STOGER, Evandelje po Luki, 45-47.

8 P.G. MULLER, Lukino evandelje, 32.

8 Usp. L. MORRIS, Tumacenje evandelja po Luki, 69.
0 A.STOGER, Evandelje po Luki, 47-48.
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Iz Cinjenice da je Marija Elizabetina rodakinja neki su zakljucili da je Marija zacijelo iz
Aronovog roda, kao i Elizabeta, te da zbog toga Isus, ako se prihvati njegovo rodenje od djevice,
nije Davidov potomak. Ipak je ovo pretjeran zakljucak. Svi su uvjeti ispunjeni ako je samo
jedan od Marijinih roditelja bio iz Davidova roda, a drugi iz Aronovog. Spominjanje Isusa kao
Davidovog potomka, i tada kad jos nije bilo jasno kako ¢e Josip reagirati, pokazuje da se

zacijelo i Marija mogla pozivati na pripadnost Davidovoj lozi.”!

U Isusovo vrijeme bila je ziva nada da ¢e se pojaviti dvojica Mesija: jedan iz Levijeva plemena,
koji ¢e biti svecenik, i jedan iz Judina plemena, koji ¢e biti kralj. Bozji plan je bio da ¢e Isus u
svojoj osobi ujediniti sveéenicko i kraljevsko dostojanstvo. Lukina slika Krista nosi vise

sveéenicke nego kraljevske obrise; njegov Krist je spasitelj siromasnih, gresnih i potladenih.”?

Marija na andelove rije¢i odgovara mirnim pokoravanjem. »SluZbenica« (gré. doule), u
prijevodu znaci »ropkinja«. Ovaj pojam oznacava potpunu poslusnost. Ropkinja je morala
izvrSavati volju svoga gospodara. To je jo$ vise istaknuto u Marijinim rije¢ima: »neka mi bude
po tvojoj rije¢i.« U ovom Marijinom odgovoru, ¢esto zna promaknuti njezino tiho junastvo, jer
ona se jo$ nije udala za Josipa. Bilo je za o€ekivati da ¢e njegova reakcija na njezinu trudnocu
biti burna. U to vrijeme smrtna kazna za nevjeru, premd